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La del traductor 
Introducció 


'Som la generació sense lligams i sense profunditat. El nostre 

la profunditat és l'abisme. Som la generació sense felicitat, 

sense casa, i sense comiats... Així som els 

generació sense Déu, perquè som la generació sense vincles, sense 
passat, sense identitat." 


x VVolfgang Borchert 


Encara que Borchert va escriure aquestes línies poc després de la fi de Món 
La Segona Guerra, les seves arrels es remunten molt més enllà. Ja el 1918, Osvvald 
Speng-ler publicava els dos volums de The Decline of the VVest. Està en 
aquella atmosfera que s'ha d'entendre la raó de ser de l' Imperialisme Pagà de 
Julius Evola. És l'obra d'un jove que mira cap a la 
abisme, buscant llaços, un passat i una identitat. Mirant enrere, el més gran 
Evola va reconèixer les limitacions del treball. Ho va descriure així: 


"És cert que l'imperialisme Pagà va combinar un impuls radical, 
expressada en termes violents, amb excés juvenil, manca de sensibilitat 
política i un desconeixement utòpic de les condicions actuals.' 


- El camí del cinabri 


Abans de la publicació de l'Imperialisme Pagà, Evola ho era en realitat 
més interessats en temes filosòfics i espirituals. Com que l'idealisme filosòfic era 
dominant a Itàlia en aquella època - Giovanni Gentile i 
Benedetto Croce eren pensadors de classe mundial: Evola va aprendre alemany 
per tal d'estudiar els grans filòsofs idealistes alemanys del XVIII i 
segles XIX. També es va dedicar a la filosofia oriental, especialment a la 
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Tao Te Ching de Lao Tze, així com Tantra loga tal com s'exposa 
L'escriptor britànic John VVoodroffe. 

Encara que Evola és potser més conegut avui dia per suposadament extrem 
opinions polítiques, en realitat formaven una petita part dels seus interessos. 
Certament, no era cap activista polític, declinant comprometre's amb cap partit polític 
o moviment. Tanmateix, els seus llibres sobre budisme, tantra ioga, hermetisme, 
taoisme, sexualitat, etc. tindran una importància duradora, més que 
el seu comentari polític o social. Mentre Benito Mussolini ho intentava 
per trobar algun allotjament amb l'Església Catòlica, Evola, al 
d'altra banda, buscava la identitat d'Itàlia en la paganitat de l'antic Imperi Romà. 
Aquesta va ser la motivació d'aquest llibre. En retrospectiva, el títol és enganyós i 
Evola més tard en va suggerir un més precís 
el títol hauria estat "Tradicionalitat romana" més que "imperialisme pagan". 


El llibre es va publicar originalment en dues edicions. El 1928, el 
Es va publicar una edició italiana. Va tenir un impacte mínim sobre el feixista 
moviment, per la qual cosa Evola va romandre una figura força marginal. Com que 
aquella edició es citava específicament a la situació a Itàlia de l'època, amb 
referències a periodistes oblidats, avui té un interès limitat. 

Tanmateix, es va preparar una segona edició, molt revisada, per ser publicada 
a Alemanya el 1933 sota el títol Heidnischer Imperialismus. 
Aquella edició sí que va aconseguir un petit èxit a Alemanya, on estava Evola 
vist erròniament com el líder d'un corrent important dins del feixisme. 
Les seves opinions estaven alineades amb la "Revolució Conservadora" motivada per 
Moeller van den Brucx. Atès que Evola va participar en la traducció a 
Alemany, he resolt qualsevol ambigúitat en el text italià fent referència 
a aquella edició. 

L'edició alemanya es va publicar abans que els nacionalsocialistes 
va arribar al poder, de manera que no es pot llegir com un text protonazi. Bastant 
contràriament, ja que Evola s'oposava al determinisme biològic de la 
Nacionalsocialistes. No obstant això, el llibre va tenir millor acollida a Alemanya que 
a Itàlia. 

Algunes nocions s'havien de suavitzar per a un públic alemany. Per exemple, 
les dures crítiques d'Evola al protestantisme hauria estat fora 
lloc. Aleshores, va haver de fusionar l'ideal de retorn a la romanitat amb el 
Tradició nòrdic-germànica. Així, va destacar les 'dues' àguiles: la 
romà i l'alemany. Hi ha tres temes principals que ressonarien amb un públic alemany: 
el gibelisme, Nietzsche i la jerarquia. 
El gibelisme era la idea que l'Estat és suprem, i l'Església ho és 
sotmesos a ella. A diferència del catolicisme romà, que es refereix a l'Església 
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com a suprem, el luteranisme sostenia el contrari. La crítica de Nietzsche a Occident 
va ser força influent en aquell moment. I l'ideal de jerarquia va trobar una llar en la 
mentalitat prusiana. 


L'Ecúmène i l'Edat Mitjana 


L'Imperi Romà representava l'Ecúmena, o el món civilitzat. No incloia tota 
Europa, però incloia zones ara conegudes com Turquia, l'Orient Mitjà i el nord 
d'Àfrica. Per tant, la tradició romana no era coextensiva amb Europa. Tanmateix, a 
Evola li interessava unir les tradicions nòrdiques i romanes. Per això, va haver de 
recórrer a l'Edat Mitjana, que va anomenar l'última de les grans civilitzacions àries, 
seguint les civilitzacions vèdica, persa i romana. Aleshores podria parlar d'una 
identitat europea, o almenys en la mesura que incloia el nord i l'oest d'Europa. 


Aleshores, Evola va distingir el catolicisme del cristianisme pròpiament dit, ja 
que, segons ell, el primer encara conservava elements essencialment romans. 
En una entrevista el 1967, Evola va dir: 


"Parlant de cristianisme, vaig fer servir sovint l'expressió "la religió que 

va prevaler a Occident". De fet, el miracle més gran del cristianisme va 
ser aconseguir afirmar-se entre els pobles europeus, fins i tot tenint en 
compte la decadència en què s'havien submergit nombroses tradicions 
d'aquests pobles. 

No obstant això, no hem d'oblidar els casos en què la cristianització 
d'Occident va ser només superficial. A més, si el cristianisme ha alterat, 
sens dubte, certs valors europeus, també hi ha situacions en què aquests 
valors van ser revifats pel cristianisme, rectificant-se i modificant-se. En 
cas contrari, el catolicisme seria inconcebible en els seus diversos 
aspectes "romans". De la mateixa manera una part de la civilització 
medieval seria inconcebible, sense fenòmens com l'aparició de les grans 
ordres cavalleres, el tomisme, un cert misticisme d'alt nivell (per exemple, 
el mestre Ecthart) l'esperit de les croades, etc.' 


Toti que aquesta època es considera l'Era de la Fe", aquests elements 
"romans" s'han abandonat, o sens dubte, menys emfatitzats, en els nostres dies. 
Les croades són una vergonya, les ordres cavalleresques es defensen, el tomisme 
ja no és dominant i els místics alemanys són objectes de 
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estudiar més que personatges a seguir. El "et cetera" inclouria, per 
exemple, Dante i el sistema feudal. També inclou el sistema del gremi 
com a alternativa tant al comunisme com al capitalisme. 


L'home absolut i els gibelins 


Per descomptat, l'últim "et cetera" és l'emperador del Sacre 
Germànic. L'emperador i el papa sovint estaven en desacord pel domini 
polític. Els gibelins van donar suport als primers i els gúuelfs als segons, 
de manera que sovint estaven en guerra entre ells. Encara que Rene 
Guenon i Ananda Coomarasvamy van afirmar que l'autoritat espiritual 
hauria de tenir prioritat sobre el poder polític, Evola va afirmar el contrari. 
Això era d'acord amb l'ideal de l'antic emperador romà, que era 
considerat un déu. Totes les nacions de l'Imperi estaven organitzades 
jeràrquicament amb l'emperador al cim. 

Per a Evola, seguint els antics pagans, l'Emperador es va convertir, 
0 estava a punt de convertir-se, en l'home Absolut. A diferència del 
cristianisme en què Déu es va fer home, l'home Absolut esdevé un déu. 
Això es fa transcendint l'estat humà, més enllà del "bé i el mal". Com a 
tal, estableix la llei. La noblesa i els seus súbdits ho reconeixen, així que 
lliurement l'obeeixen. 

A The Institutes of Biblical Lavv, Rousas Rushdoony descriu l'antic 
déu-rei pagà: 


"Se sap molt més del concepte de reialesa diví, el rei com a 
déu i el déu com a rei, com a vincle diví-humà entre el cel i la 
terra. El déu-rei representava l'home a una escala superior, 
l'home va ascendir, i l'adoració d'aquest déu... era l'afirmació 
de la continuitat del cel i la terra. Era la creença que tot ésser 
era un sol ésser i, per tant, el déu era un home ascendit en 
aquesta escala d'ésser. El poder manifestat en l'ordre polític 
era, doncs, una manifestació d'aprehensió i presa del poder 
diví. Representava el triomf d'un home i del seu poble. El culte 
moloch era, per tant, una religió política... El culte moloch era, 
per tant, culte estatal. 

L'estat era l'ordre veritable i últim, i la religió era un departament 
de l'estat. L'estat reclamava jurisdicció total sobre l'home, 
tenia, doncs, dret a un sacrifici total:. 
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Política Racial 


La posició d'Evola no és racial, tal com s'entén avui. Encara que 
la raça forma part de l'ésser de l'home, no el defineix. Evola escriu: 


"No hem d'oblidar que parlar de sang en el cas d'un home no és el 
mateix que parlar-ne en el cas d'un animal. 

Si per sang s'entén l'herència biològica d'una raça, aleshores en 
l'animal, la raça ho és tot, mentre que, en l'home, només és una part. 
L'error de certs fanàtics de les races que pensen que la reintegració 
d'una raça en la seva unitat ètnica significa ipso facto el renaixement 
d'un poble, viu exactament aquí: consideren l'home com si pogués 
ser considerat com a cavalls, gats o gossos de una "raça pura". La 
preservació o la restauració de la puresa de la raça en el sentit 

més estret, pot ser tot en un animal, però no en l'home, en l'home 
de tipus superior: fins i tot per a l'home, pot constituir una condició 
que pot ser necessària sota determinats aspectes, no és suficient 
en cap cas, ja que el factor racial no és l'únic que defineix l'home-. 


A Evola no li preocupava la idea d'una "raça blanca". A Europa, en 
aquella època, la raça nòrdica, la raça mediterrània, la raça eslava, etc., es 
consideraven races separades. A més, en última instància, es considerava 
que una "raça" era una qualitat espiritual, i només es podia dir que els més 
alts representants "tenien raça". Les masses, en canvi, no tenien raça i, per 
tant, eren pràcticament indistinguibles les unes de les altres. 


Per tant, les categories d'Evola s'han de reinterpretar en termes 
psicològics o espirituals. Per exemple, diu ser 'antieuropeo, antisemita, 
anticristianisme'. Encara que només el terme mitjà és ofensiu, els tres termes 
de fet no es refereixen a pobles històrics concrets. En l'esquema d'Evola són 
paraules en codi, o categories mítiques, per a determinades tendències 
negatives que afirma formar part de la història europea. La Introducció de 
l'edició italiana afirma que aquestes tendències en realitat es refereixen 
respectivament a "l'Europa burgesa i cosmopolita", "revolucionariisme 
secularitzador" i "comunisme i socialisme". Aquí veiem que Evola es refereix 
a la degeneració d'Europa, el judaisme i el cristianisme. Evidentment el seu 
objectiu era la regeneració espiritual d'Europa, i les seves opinions sobre la 
cristiandat medieval es van descriure més amunt. De la mateixa manera, pel que fa al judaisme 
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va veure la idea del retorn del "Messies" com un equivalent al retorn a 
una "Edat d'Or". 


"Quant al judaisme, no és l'antiga idea hebraica i messiànica, 

sinó la degeneració i la materialització el veritable punt focal 

de les forces subversives dirigides a la destrucció final de la 
nostra civilització i al domini satànic sobre totes les forces de 

la terra. . En la seva forma sagrada original, anterior al període 
dels profetes (que va indicar la primera caiguda mística i 
democràtica de l'antiga tradició d'Israel), la idea del messies 

tenia molts trets en comú amb concepcions i ideals familiars 

de civilitzacions essencialment àries, forma que , a més els 
hebreus més d'una vegada van agafar en préstec molts elements." 


— Julius Evola, Transformazione del Regnum 
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Nosaltres els antieuropeus 


La decadència europea 


L'actual "civilització" d'Occident espera un augment substancial 
aixecament, sense el qual està condemnat a col-lapsar-se tard o d'hora. 

S'ha adonat de la perversió més completa de cada ordre racional de les 
Coses. 

Ja no hi ha alè, ni llibertat, ni llum al regne de la matèria, de l'or, de la 
màquina, del nombre. 

Occident ha perdut el sentit de manament i obediència. 

Ha perdut el sentit d'Acció i de Contemplació. 

Ha perdut el sentit de jerarquia, de poder espiritual, d'home-déus. 


Ja no coneix la natura. Això ja no és, per a l'home occidental, a 
Cos viu format per símbols, déus i actes rituals: un cosmos esplèndid, 
en què l'home es mou lliurement, com "un regne dins d'un regne": ell 
En canvi, s'ha deteriorat en una exterioritat opaca i fatal, el misteri del qual les 
ciències profanes intenten ignorar amb lleis mesquines i mesquines. 
hipòtesis. 

Occident ja no coneix la saviesa: ja no coneix el silenci majestuós dels qui 
s'han dominat a si mateixos, la calma brillant de 
els Vidents, la magnífica realitat "solar" d'aquells en qui la idea s'ha convertit en 
sang, vida i poder. La saviesa ha estat suplantada per la retòrica de la "filosofia" 
ila "cultura", el regne dels professors, periodistes, 
i esportistes: l'esquema, el programa, el manifest. Ha estat 
suplantats per la contaminació sentimental, religiosa, humanitària i 
la carrera de bosses de vent que trontollan i s'afanyen amb bogeria mentre 
exalten l'eesdevenirs i la epràcticar, perquè el silenci i la contemplació fan por 
ells. 

Occident ja no coneix l'Estat: l'Estat-Valor, l' Imperi, com a síntesi 
d'espiritualitat i reialesa, com a camí cap al "super". 
món', tal com coneixen les grans civilitzacions antigues -des de la Xina fins a 
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Egipte, des de Pèrsia fins a Roma i fins al Sacre Imperi Romanogermànic de la nació 
alemanya, s'ha vist submergit en la misèria burgesa d'una confiança d'esclaus i 
traficants de rodes. 

El que podria ser la guerra, la guerra volia en si mateixa, com un valor superior 
tant a la victòria com a la pèrdua, com a aquell camí sagrat cap a la realització 
espiritual -per a qui la casa celeste d'Odín, Valhalla, és el privilegi dels herois caiguts 
al camp de batalla, per a qui a l'Islam, 'guerra santa', gihad, és un sinònim del 'camí 
de Déu': per a qui a l'Índia ària, el guerrer apareix al costat dels ascetes i, en l'antiguitat 
clàssica, mors triumphalis es concep com una victòria sobre la mort: aquests 
formidables "activistes" europeus ja no saben què és una guerra així. Ja no coneixen 
guerrers sinó només soldats, per a ells n'hi ha prou amb una baralla per terroritzar-los 
i obligar-los a tornar a la retòrica de l'humanisme, el pacifisme i el sentimentalisme. 


Europa ha perdut la seva senzillesa, ha perdut la seva centralitat, ha perdut la 
vida. El mal democràtic i el verí semític el corroeixen en totes les seves arrels, fins a 
les seves lleis, ciències i pensament especulatiu. Pel que fa als líders -aquelles 
persones que sobresurten, no per la violència, ni per la cobdícia del benefici, ni per la 
seva capacitat com a explotadors d'esclaus, sinó per qualitats de vida inquebrantables 
i ttanscendents- no n'hi ha cap. 
Europa és un gran cos anodí, posseit i destrossat per una angoixa que ningú no 
s'atreveix a expressar, que té or per Sang, màquines i fàbriques per carn, diaris per 
cervell, un cos informe que s'arrossega sense descans, impulsat per forces obscures 
i imprevisibles que aixafar de manera implacable a qualsevol que s'hi intenti oposar 
O fins i tot per evitar el seu mecanisme. 


La molt exaltada 'civilització' d'Occident ha estat capaç de fer tot això. Aquest és 
el preuat resultat de la superstició del "progrés" - més enllà de la imperialitat romana, 
la Grècia dòrica i totes les altres formes exemplars de les grans civilitzacions 
primordials àries. 

l el llaç s'estreny cada dia al voltant dels que encara són capaços de gran fàstic 
i gran rebel-lió. 


El nou símbol 


L'alliberament i la renovació encara són possibles en aquest món en el seu 
crepuscle7 

Hi ha encara prou força a Europa per poder assumir la consciència i la voluntat 
d'una tasca així 2 

No ens enganyem: només després d'haver entès la magnitud de la tasca podrem 
actuar. La realitat amenaçadora d'un destructiu 


Machine Translated by Google 


IMPERIALISME PAGÀ 


cal reconèixer el procés espiritual. Les seves arrels es remunten gairebé al 

terreny de la prehistòria, les fases culminants de la qual coincideixen amb aquelles 
que els homes contemporanis exalten com a valors essencials per a la civilització, i 
les influències del qual ara es manifesten en tots els camps del pensament i 

acció. 

No es tracta d'una questió de compromisos o adaptacions. El poder de 
Cal una nova edat mitjana. Un canvi, tant interior com exterior, de 
Cal una puresa bàrbara. Filosofia, 'cultura', política quotidiana: no 
més de tot això. No es tracta de desplaçar-se a l'altre costat d'aquest llit 
d'agonia. És questió de despertar-se finalment, i posar-se dempeus. 

Aquí i allà encara existeixen homes, conscients de la noblesa antiga, que 
ara, com a individus, noteu el malestar intolerable i se senten impulsats 
reaccionar, de vegades en un domini cultural, de vegades en un altre. Abans 
ja és massa tard, el camí cap als cims s'ha de retornar a la consciència d'aquests 
homes dispersos, més enllà de tots els límits i interessos privats que actualment 
desgasten les seves forces. Acció implacable 
ha de garantir que la seva força més pura aconsegueix revelar-se, com 
quelcom invisible, disposat a trencar l'escorça bruta de la retòrica, el sentimentalisme, 
el moralisme i la religiositat hipòcrita amb què Occident 
ho ha cobert i humanitzat tot. Qui penetra el temple -encara que sigui un bàrbar- té 
el deure inquestionable d'expulsar 
com a corruptes tots aquells que a l'Europa 'civilitzada' van crear un monopoli de 
"Esperit", el Bé i el Mal, la Ciència i el Diví, i en capitalitzen, declarant-se els seus 
defensors, mentre que, en realitat, només coneixen la matèria i quines són les 
paraules, la por i la superstició dels homes. han superposat sobre la matèria. 


A tot això, que es digui: 'Proul', perquè hi tornin alguns homes 
camins de llarga durada, riscos de llarga durada, mirades de llarga durada i silenci 
de llarga durada: perquè torni a bufar el vent de mar obert: el vent 
de la tradició primordial nòrdica- i despertar els adormits d'Occident. 
Anti-filosofia, anti-humanitarisme, anti-literatura, anti-religió, 
aquesta és la premissa. 'Suficientl' s'ha de dir dels esteticismes i dels idealismes: 
'suficientl' a la set de l'ànima que es crea un semita 
Déu adora i implora:, prou amb la "necessitat" que lliga els captaires 
en vincles comuns, per donar-los, en nom de la dependència mútua, que 
caràcter substancial que manca a cadascun d'ells. 
Hem de passar per sobre de tot això, amb unes forces pures. 
Aleshores, se'ls plantejarà una tasca, que transcendeix la 'política', que 
transcendeix els prejudicis socials, i que no té en compte els gestos sensacionals. 
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i un atractiu ampli superficial, i que és tal que la força física vigorosa sobre les 
persones i les coses ja no pot ser útil per a res. 


En silenci, mitjançant una disciplina dura, autodomini i autosuperació, amb un 
esforç individual tenaç i enèrgic, hem de crear una elit. 
en qui la saviesa "solar" reviu: aquella virius que no es pot dir, 
que neix del fons dels sentiments i de l'ànima i no es demostra 
amb arguments i llibres però amb actes creatius. 

Hem de despertar un sentit renovat, espiritualitzat i auster 
del món, no com un concepte filosòfic, sinó com una cosa que vibra a la nostra 
mateixa sang: a la sensació del món com a poder, a la 
sensació del món com a ritme, a la sensació del món com a acte de sacrifici. Aquesta 
sensació crearà personatges forts, durs i enèrgics, éssers fets de força i després 
només de força, oberts a això. 
sensació de llibertat i noblesa, a aquest alè còsmic on els "morts". 
Europa n'ha parlat molt, però ni tan sols n'ha sentit la bufada. 

Contra la ciència laica, democràtica i material, sempre relativa 
i condicionat, esclau de fenòmens i lleis incomprensibles, sord 
a la realitat més profunda de l'home, hem de despertar -en aquesta elit- la ciència 
sagrada, interior, secreta i creativa, la ciència de l'autorealització. 
i "l'autodignificació", la ciència que condueix a les forces ocultes 
que governen el nostre organisme i s'uneixen amb les arrels invisibles de 
el ritme i les coses mateixes, i que crea el domini sobre aquestes 
forces, de manera que, no com a mite, sinó com a realitat més positiva, algunes 
els homes reneixen com a éssers que ja no pertanyen a la "vida", sinó al "més que 
la vida", i són capaços d'acció transcendent. 

Hi haurà Líders, una cursa de Líders. Líders invisibles que ho fan 
no parlen i no es mostren, però l'acció dels quals no experimenta resistència i que 
ho pot fer tot. Aleshores, existirà un centre 
de nou a Occident, a Occident sense centre. 

És absolutament un error pensar que podem aconseguir la renovació si a 
La jerarquia no es restableix, és a dir, Si no ens situem a dalt 
les formes inferiors -lligades a la terra i la matèria, a l'home i a la humanitat- a 
llei superior, un dret superior, un ordre superior, que pot trobar confirmació 
només en la realitat viva dels Líders. 

És absolutament un error creure que l'Estat pot ser qualsevol cosa 
a part d'una civitas diabolí Si no torna a aixecar-se com a Imperium, i 
també és un error intentar construir l' Imperi sobre la base de l'economia, 
factors militars, industrials o fins i tot "ideals" o nacionalistes. L' impe-rium, segons 
la concepció primordial arrelada a la Tradició, és 
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quelcom transcendent, i només poden aconseguir-ho aquells que tenen el 
poder de transcendir les vides mesquines dels homes menuts amb els seus 
apetits, els seus sentimentalistes, els seus estrets orgulls nacionals, els seus 
"valors", "no valors" i déus. 

Els antics ho van entendre quan, en el cim de la seva jerarquia, veneraven 
éssers la naturalesa reial dels quals estava unida amb la sacra, en els quals el 
poder temporal estava impregnat de l'autoritat espiritual de natures "ja no 
humanes", portadores d'un secret i invencible. força de "victòria" i "fortuna", 
quan vivien una mena de "guerra santa" vivien en cada guerra, quelcom 
universal, quelcom devastador, que ho orientava i ho ordenava tot, amb la 
puresa i el destí de les grans forces de la natura. 


Ho entendran els que encara poden o volen oposar resistència2 Entendren 
que no existeix cap altra alternativa7 Que no hi ha cap altre esperit que -fins i 
tot en altres formes i formes- s'hagi de tornar a despertar2 Que aquesta és la 
condició per la qual qualsevol "revolució" pot ser no només un esdeveniment 
contingent trivial en una sola nació, sinó que pot esdevenir un concepte 
universal, un primer raig de llum en l'espessa boira de l'"edat fosca" de el hali- 
yuga occidental 2 L'inici de la veritable restauració, de l'única recuperació 
possible72 


La Tradició Primordial Nòrdic-Solar 


Hem fet al-lusió a una tradició nòrdica primordial. No és un mite, és la 
nostra veritat. De fet, a la prehistòria més remota on la superstició positivista 
postulava fins fa poc els homes-mono cavernícolas, existia una civilització 
primordial, unificada i poderosa, un ressò de la qual encara ressona en tot allò 
que el passat ens ofereix com a un símbol etern. 


Els iranians parlen de l' Airyyanem Vaejah, situat a l'extrem nord, i hi veuen 
la primera creació del "déu de la llum", l'origen del seu llinatge i també la seu 
de la "glòria" -hvareno- , aquella força mística característica. de la raça ària, i 
especialment dels seus reis divins, hi veuen -simbòlicament- el 'lloc' on s'hauria 
revelat per primera vegada la religió guerrera de Zara-thustra. 


En consequència, la tradició dels indoaris coneix la Shveta-dvipa, l'"Illa 
de la Glòria", també situada a l'extrem nord on Narayana, la que "és la llum" i 
"que es troba sobre les aigues", és a dir. , per sobre de la causalitat dels fets, 
té la seva residència. Parla també de l' Uttarahuru, una raça primordial nòrdica, 
el que s'entén per nòrdic és 
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el camí solar dels déus -deva -yana- i el terme uttara connota el 
concepte de tot allò que és sublim, alt i superior -del que en sentit 
figurat es pot anomenar arya, ari-segons el concepte de "nòrdic". . 


De nou, les cebes aqueo-dòriques són hereves dels llegendaris 
hiperbòrics nòrdics: d'allà provenia el déu i heroi més característic 
d'aquesta raça -l'Apol-lo solar, l'aniquilador de la serp Pitó, Hèrcules 
-l'aliat del déu olímpic contra els gegants, l'aniquil-lador de les 
amazones i dels éssers elementals, el 'conqueridor just', del qual molts 
reis grecs i romans es van considerar més tard, per dir-ho així, com 
els seus avatars-. portava d'aquí l'olivera amb les branques de la qual 
es coronaven els vencedors (Píndar). 

Però a l'Hèlade, aquest tema nòrdic es barreja, a més, amb el de 
Thule, la misteriosa terra nòrdica, que de vegades esdevé l'"Illa dels 
Herois" i el "País dels Immortals", on regna el ros Rhadamanthus. l'"llla 
del Sol" - Thule ultima a sole no-mens habens - la memòria de la qual 
va romandre tan viva que, convençut que l'havia reconegut a Gran 
Bretanya, Constantí Clor va marxar-hi amb les seves legions, no tant 
per la glòria militar com per arribar-hi. la terra 'que és més propera al 
cel i més sagrada que qualsevol altra regió', en el sentit d'anticipar així 
la seva apoteosi com a Cèsar. 

Sovint, en les tradicions nòrdic-germàniques, Asgard, la llar dels 
Aesir i dels herois difunts, se superposa a una altra residència divina 
del mateix tipus, i els reis nòrdics, que eren considerats semidéus i 
Aesir -semideos id est ansis-i van portar la victòria al seu poble amb 
el seu poder místic del "destí", van traslladar l'origen de la seva dinastia 
a aquella terra "divina". 

En les tradicions gaèliques, hi ha Avalon, de la qual es va originar 
la pura raça divina dels luatha de Danann, els herois conqueridors 
de la Irlanda prehistòrica, entre els quals l'heroi Ogma correspon 
precisament al dòric Hèrcules - Avalon, que d'altra banda. , es barreja 
amb Tir nam Beo, la "Terra dels Vius", el regne de Boadag, el "Victori- 
OUS". 

Fins i tot els asteques tenen la seva terra d'origen al nord - inj 
Aztlan, que també s'anomena "Terra Blanca" o "Terra de la Llum", que 
van deixar sota el lideratge d'un déu guerrer, Huitzilopochtli: per tant, 
els tolteques també reivindicar, com a seu d'origen, Tlalocan, Tollan o 
Tula, que com el Thule grec, també és la "Terra del Sol" i es fon en el 
"paradís" dels reis i herois caiguts al camp de batalla. 
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Són només algunes de les referències harmonioses, traçables en 
les més diverses tradicions com la memòria d'una civilització i pàtria 
nòrdica primordial en la qual, d'una manera més precisa, s'uneix una 
espiritualitat superhumana transcendent amb l'heroica, reial, i element 
triomfal: cap a la forma victoriosa sobre el caos, cap a la superhumanitat 
triomfant sobre tot allò que és humà i tel-lúric, cap a la esolaritats 
com a símbol principal d'una virilitat tanscendent, com a ideal d'una 
dignitat que, en l'ordre de les forces espirituals, correspon al sobirà, a 
l'heroi, al governant, en el pla material. I, mentre els rastres de la 
tradició es remunten a un camí de nord a sud, d'oest a orient, que han 
recorregut les races conservadores d'aquest esperit, les majors 
formacions de pobles aris, en temps més recents, testimonien, a 
través de la qualitat dels seus valors i religions més purs, a les seves 
divinitats i institucions més característiques, pròpies d'aquesta força i 
d'aquesta civilització, així com a la lluita contra les races inferiors del 
sud, lligades a la terra i a l'esperit del la terra, a la part "demoniaca" i 
irracional del seu ésser, a la promiscua, la col-lectiva, la totèmica, la 
caòtica o la "titànica". 

D'altra banda, però -i les referències anteriors ja ho demostren- 
la història es va convertir en metahistòria: mentre que la "Terra dels 
Vius", la "Fortalesa dels Herois", l'"llla del Sol", contenien d'una banda 
el secret. de l'origen, en canvi, va revelar el secret del camí cap al 
renaixement, cap a la immortalitat i cap al poder sobrehumà: el camí 
que pot conduir en bona part a la tradicional dignitat reial. Els factors 
històrics esdevingueren així factors espirituals, la tradició reial 
esdevingué Tradició en el sentit transcendent, i per tant quelcom que, 
per sobre del temps, està constantment present. Símbols, signes i 
sagues ens parlen de manera oculta d'una Tradició única, per tal de 
mostrar-nos una ortodoxia única', on sempre s'arribava als pinacles 
corresponents, on l'espiritualitat 'solar sempre dominava les forces inferiors. 

Així, en temps posteriors ja lligat al destí de l'enfosquiment del 
"diví" -Ragnaroh- entre els pobles dispersos en les seves forces i els 
seus líders, l'element racial "nòrdic", desvinculant-se de l'àmbit 
"espiritual" al qual pertanyia originàriament, esdevingué una categoria, 
un tipus general de civilització i de conducta oposada a la 
superhumana, que es pot trobar fins i tot allà on no queda cap record 
d'una correlació ètnica en sentit estricte, un tipus que, per tant, pot 
reunir les seves diverses civilitzacions quan revelen la seva força 
formadora espiritual, de la mateixa manera que, dins d'aquella tradició 
primordial, va influir en els elements inferiors i en la multiplicitat de la matèria. 
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Per això s'ha de considerar la romanitat pagana com l'últim gran 
acte creatiu de l'esperit nòrdic, l'últim intent universal, amb èxit 
una extensió considerable al llarg d'un cicle sencer, per ressuscitar les forces del 
món en les formes de la civilització heroica, solar i viril: una civilització 
que estava tancat a l'escapament místic, que era fidel al tipus aristocràtic-ari dels 
patres, els senyors de la llança i el patriotisme, 
que va ser confirmat misteriosament per la insígnia nòrdica del Llop, 
l'Àliga, i la Destral: que era viu sobretot en el culte olímpic de guerrers d'un Zeus i 
un Hèrcules, d'un Apol-lo i d'un Mart en el sentiment. 
de deure la seva grandesa i la seva aeternitas al diví, en acció com a ritu 
i el ritu com a acció, en l'experiència cristal-lina i alhora potent de la 
sobrenatural, que va ser reconegut al mateix Imperi i va culminar amb el símbol de 
Cèsar com a numen. 

La caiguda de la Roma pagana és la caiguda del més gran baluard tradicional 
i solar, i no és difícil de reconèixer en les forces que principalment 
van contribuir a aquesta caiguda, les mateixes forces que van obrir el camí a tots els 
derivacions posteriors i degeneracions successives que han portat 
a l'estat actual d'Europa. 

En el seu frenètic aixafament de tota jerarquia, la seva exaltació del 
feble, dels desfavorits, dels sense naixement i sense tradició, el seu ressentiment 
contra tot el que és força, presumpció, saviesa i aristocràcia, i el seu fanatisme 
intransigent i proselitista, el semític. 
onada, fosca i bàrbara, enemiga de si mateixa i del món, era, en efecte, 
verí per a la grandesa de Roma, una substància galvanitzant per a tots els 
altres factors de decadència asiàtic-sudionals que després van penetrar 
les estructures de Roma, i la principal causa de la decadència de la 
Oest. 

En la semitització del món grecoromà i després del nòrdic, 
atribuible en gran part al cristianisme, tenim de fet la revolta 
dels estrats inferiors d'aquelles races, pel domini de les quals els nòrdic-aris havien 
obtingut les seves esplèndides civilitzacions. L'esperit d'Israel, que 
ja havia creat el sentit col-lectiu de "pecat" i "expiació", i 
que va sorgir principalment en els anomenats 'profetes' després de la derrota i 
l'esclavitud del epoble escollibx, comprant els residus de l'esperit aristocràtic dels 
fariseus, va reevocar les forces inferiors del telurisme egeo-pe-lasgic que els ceps 
aqueus havien sotmès. Aquests poden ser 
equiparat a les castes dels shudras l'anomenada casta "fosca" - Rrishna 
-ila casta demoníaca - asurya - per sobre de la qual les jerarquies dels 
tres castes superiors dels renaixents - dvija - fins als brahmans i els 
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el rei, entès com "una gran deitat sota forma humana", havia estat a l'Índia, com a 
forma sobre el caos. Finalment, les forces que el mite ens transmet 
sota el Rinthursi nòrdic i la formació militar de Gog i Ma-gog, el camí dels quals 
Alexandre el Gran va barrar amb un simbòlic mur de ferro. 

Aquestes forces van treballar espiritualment, a través del cristianisme primitiu, per 
destruir l'esperit europeu. Al principi, es van amagar dins 
l'espiritualitat lunar que va prendre forma a l'església catòlica, és a dir 
Per exemple, una espiritualitat el tipus de la qual ja no és el rei sagrat, l'iniciat solar o 
l'heroi", sinó el sant o el sacerdot que s'inclina davant Déu, 
l'ideal del qual ja no és la jerarquia bèl-lica, sacra i la 'glòria' sinó 
comunitat fraterna i càritas. Més tard, en la Reforma i en l'humanisme, reapareix el 
caràcter original, antitradicional, primitiu, anarquista i dissolut d'aquestes forces. 
Aleshores, a través de les revolucions polítiques, el liberalisme i l'aparició del 
col-lectivisme, es produeix una causa 
un altre, i una caiguda en segueix una altra. En totes les formes de la societat moderna 
- i també en la ciència, en el dret, en el poder il-lusori de la tecnologia i el 
màquina: apareix el mateix esperit, per paradoxal que sembli: el 
preval la mateixa voluntat d'anivellament, la voluntat del major nombre, l'odi a la 
jerarquia, la qualitat i la diferència, el col-lectiu i impersonal 
servitud nascuda de la insuficiència mútua, pròpia de l'organització d'a 
raça d'esclaus en revolta, es fa més fort. 

Hi ha més. El misticisme semítico-cristià combinava el pathos òrfic-dio-nisià (que, 
anteriorment per a la Grècia dòric-nòrdica, constituia 
una deformació de l'antic culte olímpic) amb el misticisme popular 
d'Isis, nascuda arran de la decadència de la tradició solar egípcia. En el 
de la mateixa manera, l'element idèntic de "passió" i excitació produit, 
per mitjà del messianisme i el mil-lenialisme, la promiscuitat de la plebs imperial -en 
contrast amb la tranquil-la superioritat dels Cèsars, la simple grandesa dels herois 
homèrics, l'espiritualitat purificada i la 
ideal autàrquic del "filòsof" pagà i iniciat. Aquí també hi ha el 
arrel de cada desviació moderna, en el sentit romàntic i irracional que 
anhela una mala infinitud. Després de la seva secularització, aquest misticisme ens porta 
als mites de 
progrés, del misticisme semític dels instints i del 
'elan vital', l'avaluació de l'esdeveniment i de la 'vida', en definitiva, fins al 
divinització de l'element bàrbar, subpersonal i col-lectiu de l'home, 
que avui sembla més desencadenat que mai, per conduir els individus i els pobles en 
una direcció que ells mateixos no volien. 

Abans de la caiguda, l'altra força es va aixecar una vegada més en contra 
la marea judeocristiana, quasi per presentar una alternativa decisiva per al 


activisme", del "faustianisme", de la superstició contemporània del 
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curs posterior de la història occidental de l'esperit. Era la tradició 

dels aris d'Iran, va sorgir en forma de culte guerrer de Mithra, el 

avatar de l'antic déu ari del cel lluminós, el 'Senyor de la 

Sol', l'assassí del toro', l'heroi amb la torxa i la destral, el símbol dels homes que 
reneixen 'a través del poder' que un mite sincrètic, no menys significatiu per a això, 
assimila el déu hiperbòric del edat d'or. Però 

forces més fortes van impedir fins i tot aquesta possibilitat "solar". 

Llavors l'última gran reacció: el Sacre Imperi Germànic alemany 
Nació. Amb els anomenats 'bàrbars' es van introduir algunes races 
que en realitat estaven estretament relacionats amb els aqueus, paleoiranians, 
paleoromans, i nòrdic-aris en general, que es mantenien, per dir-ho així, en un estat de 
puresa prehistòrica. I si la seva emer-gència, pel que fa a l'aspecte material dels ja 
asiàtics i 
Imperi Semticitzat, semblava destructiu, encara ascendia, d'un nivell superior 
punt de vista, com a flux revitalitzador d'esperit heroic, un contacte galvanitzador amb 
una força espiritualment semblant a la que havia tingut la Romanitas pagana. 
originàriament devia la seva grandesa solar. Així és com l'antic símbol romà torna a 
aixecar-se al món, directament defensat per les forces del Nord. 

La civilització imperial, feudal i universal de l'edat mitjana, 
malgrat la seva professió purament nominal de fe cristiana, s'ha de valorar sobretot des 
d'aquest punt de vista. Una espiritualitat nòrdica-romana és 
expressat a través d'ella. La seva milícia eren els cavallers de cavalleria, el seu centre 
suprapolític era l'ideal imperial gibel-lí, el seu ritu eren les Cru-sades, molt més cert com 
el retorn a la idea pagana del "mors tri-umphalis" que en el seu impuls religiós exterior. 
La seva ànima secreta, oposar-se 
dot cristianisme i fidel a una tradició més antiga i superior, era el que 
el va mantenir viu, amagat en llegendes, mites i ordres guerrers i cavalleresques, des 
dels templers fins als cavallers del Grial i els Fedeli. 
d'Amore. 

Després de la caiguda d'aquesta civilització medieval, després de la destrucció de 
aquesta radiant primavera europea en la seva primera floració, després del desencadenament 
d'aquelles forces que van conduir a la secularització, el particularisme i un humanitarisme 
desintegrador, es van obrir els camins cap a la caiguda final. 

La força de la Tradició va passar del visible a l'invisible, i es va convertir en una herència 
que es va transmetre en una cadena secreta des del 

pocs a pocs. Encara avui alguns en tenen un presentiment, en certa manera 

esforços confosos, encara lligats a l'humà i al material. Ells són 

aquells que, a través d'un obscur instint, com a senyal de reacció, evoquen el 

símbols de l'esvàstica, l'àguila i la destral. Sovint són homes desconeguts, o homes que 
brillen com meteors tràgics com Nietzsche, 
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aixafats sota el pes d'una veritat massa forta per a ells, que ara 
n'espera d'altres que podran reassumir-lo i imposar-lo de nou 
que s'alça fort i fred contra els seus enemics, en la gran revolta, 
la gran lluita: si Occident es confirma en la seva decadència o 
s'aixeca en una nova alba en depèn. 


Nosaltres els imperialistes pagans 


El cercle s'està tancant i el que un antic mite -iranià abans de convertir- 
se en jueu- descriu en el tema apocalíptic del "judici universal", ara ens imposa 
això: la separació del "poble escollit". 
d'aquells que, a la "fin del món", és a dir, del nostre món, del nostre 
civilització - perirà. 

Demanem un retorn decisiu, incondicional i integral al nòrdic 
tradició dels pagans. Hem acabat amb tots els compromisos, amb tots 
debilitat, i amb tota indulgència cap a tot allò que, derivat 
de la seva arrel semítica-cristiana, ha infectat la nostra sang i la nostra ment. 

Sense el retorn a aquesta tradició no hi ha alliberament, allà 
no és una veritable restauració, i la conversió als veritables valors de l'esperit, 
el poder, la jerarquia i l'Imperi no és possible. Aquesta és una veritat que no 
permet cap dubte. Anti-Europa, antisemitisme, anticristianisme: això és el nostre 
crit de concentració. La faula més insensata i absurda fa del paganisme un 
sinònim de materialisme i corrupció, i en canvi retrata un exòtic i 
religió antiària creada en la nostra decadència com la resíntesi més pura i 
exclusiva de tot el que és espiritual, gairebé com si tota la història de la 
civilització ja hagués estat predestinada i com aquesta superstició encara està 
fermament i profundament arrelada en el nostre "culte" contemporani 
perspectival 

Nol L'esperit viu i immanent, l'esperit en acte com a extrahumà 
la saviesa i el poder, la glòria dels reis i els vencedors, no es coneixia 
la contaminació semítica. El nostre paganisme, la nostra tradició enmig de 
el gran mar de pobles que el van portar de Nord a Sud, d'Oest 
a l'Est, ho sabia. Il qui avui s'aixequi contra l'europeu 
la malaltia, i contra la religió europea, no és un negador, sinó un afirmador, 
l'únic que sap què és una afirmació. 

Per tant, avui som testimonis de la tradició pagana nòrdica 
i demanen la restauració dels seus valors en un imperialisme pagan. La 
persona del parlant i d'altres que poden estar units a ell en la realitat espiritual 
-solitària, impassible i inflexiblement aristocràtica en 
aquest món de comerciants, engabiats i desviats - desapareix la cara de 
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aquesta cada realitat, que, a través d'elles, crida als ininterromputs i no vençuts 
d'Europa, als que encara resisteixen, als que encara posseeixen el futur. 


Aconseguirem sentir que no es tracta d'una questió de paraules, d'utopies o 
d'abstracció romàntica, sinó que és la més positiva i poderosa de les realitats, que 
està a l'espera de ser ressuscitada per éssers capaços de tot, per mitjans2 d'una 
obra respecte a la qual tot allò que per a les masses la paraula "reacció" significa 
no esdevenir res2 Que mil forces estan pressionant en l'obscuritat, en previsió 
només d'aquells que puguin garantir el seu alliberament. 


intercanviar la nostra tradició amb qualsevol de les noves tradicions pseudo, 
o especials o amb qualsevol de les noves formes occidentals de fe, totes 
inevitablement contaminades per l'esperit semític, seria el més absurd dels errors. 


Les forces primordials de la nostra raça ens situen avui, en aquesta fase 
decisiva per a la història d'Occident, enfrontant-nos per última vegada al dilema: 
lleialtat o traició. La nostra restauració és una paraula buida si no és, en primer 
lloc, una restauració 'solar', una restauració de l'espiritualitat pagana. Seria una 
contradicció palpable voler invocar la defensa de la Tradició nòrdica o romana i no 
recordar aquelles forces que van contribuir principalment a la decadència d'aquestes 
tradicions, evocar l'ideal de l'Imperi i no adonar-se'n aquesta imatge semiticocristiana 
del món, despullada de la seva màscara, significa la negació de la base espiritual 
per a l'Imperi. 


Més enllà de tot objectiu contingent, de cada interès empíric, de cada passió 
i de tot lligam personal o partidari, qui, entre els que estan preparats per a la revolta 
en sòl alemany i romà, s'atrevirà a reprendre la torxa de la tradició pagana nòrdica. . 


Fem una súplica, hem de fer-la. No volem ni esperar ni 
a la desesperació. Tampoc es podria canviar allò que és per allò que no ho és. 
Són els valors que tenim. Que les circumstàncies i els homes puguin mostrar- 
se, de manera que poden o no ser capaços de donar forma i contingut a un 
període determinat en la contingència de les coses temporals i transitòries, això és 
quelcom que, de fet, ens ha d'interessar no tant com aquells dels quals la veritat 
s'atura en aquesta contingència. 
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Les Condicions 
per l'Imperi 


La decadència de la idea imperial 


Així com un cos viu només es manté en la mesura que hi ha ànima 
per dominar-lo, de manera que tota organització social no arrelada en una 
realitat espiritual és precària i insubstancial, incapaç de mantenir la seva força. 
i la identitat sota les vicissituds de les diverses forces, no és 
pròpiament un organisme, sinó més aviat un compost, un agregat. 

La veritable causa de la decadència de la idea política a l'Occident 
contemporani resideix en el fet que els valors espirituals que en un moment 
l'ordre social han anat desapareixent gradualment, i ningú encara ho ha fet 
poder substituir-los per qualsevol cosa. El problema s'ha reduit al nivell 
econòmic, industrial, militar, administratiu o, 
com a molt, factors sentimentals, sense tenir en compte que tot això és 
només matèria, necessària tant com vulguis, però mai suficient, 

i tan poc capaç de produir un ordre fort, racional i autosuficient com la simple 
reunió de forces mecàniques podria produir una vida viva. 
ser. 

Inorganicitat, exterioritat - aquestes són les característiques dominants de 
'organitzacions socials' contemporànies. Que el més alt hauria de ser 
determinat pel més baix, aquesta llei i ordre, en lloc de justificar-se en un 
l'aristocràcia, una diferència de qualitat, una jerarquia espiritual, hauria de ser 
basat en el vincle contingent de l'equilibri d'interessos i l'avidesa d'una multitud 
anònima ja desproveida de qualsevol sensibilitat superior, tal és l'error 
fonamental que es troba a la base de 
aquestes organitzacions. 

L'arrel d'aquesta degeneració es remunta a temps llunyans, precisament 
a aquells períodes en què els processos de decadència del nòrdic-solar 
va aparèixer per primera vegada la tradició. Està vinculat a la separació dels dos poders, 
la divisió dels principis reials i sagrats, el dualisme a través 


20 


Machine Translated by Google 


LES CONDICIONS PER A L'IMPERI 


que, d'una banda, prengué forma una virilitat material: l'Estat laic 
i el seu sobirà, amb purament temporal i, gairebé preferiríem 
diguem, luciferians, valors - i d'altra banda un lunar, antinòrdic i 
espiritualitat anti-aristocràtica, una espiritualitat dels "sacerdotals" i "religiosos" 
tipus, que, tanmateix, reivindica el dret de sobirania. 

La formació d'una casta sacerdotal, com a casta dirigent diferent, va conduir 
necessàriament a la profanació, la secularització i la materialització del 
idea política: tota la resta és només la consequència d'això. La primera revolució 
antitradicional va ser aquella en què el capellà va substituir el "rei diví", i la "religió" va 
ocupar el lloc de les elits, que eren portadores de l'espiritualitat solar, victoriosa i 
aristocràtica. 

Fenòmens d'aquest tipus ja es poden observar al llindar 
de la prehistòria, en el món pre- cristià i no cristià: però gairebé sempre es van enfrontar 
a les reaccions, que limitaven la seva influència i 
evitava la possibilitat de noves caigudes. Fins i tot a l'Índia, on la casta 
dels brahmans sovint es va convertir en la casta sacerdotal, malgrat tot el ressò 
d'una espiritualitat pròpia d'una casta superior, la dels Rshatriya, suportada, i Buda 
-com Zaratustra- era un ascètic de sang reial. 

És només a Occident, amb l'auge de la religió semítica i el 
Esperit semític, que la interrupció sembla haver-se esdevingut decisiva, i 
irremeiable des de diversos punts de vista. 

El cristianisme primitiu, amb el transcendentalisme dels seus valors 
conduint a tothom a l'expectativa d'aquell "Regne" que "no és". 
aquest món', amb la característica voluntat semítica de submissió a Déu 
i humiliació de la criatura, va trencar la síntesi "solar" d'espiritualitat i política, de reialesa 
i divinitat, que el món antic 
sabia. 

Presa en si mateixa, en el seu profund menyspreu per totes les preocupacions mundanes, la 
La doctrina galileana només podia fer impossible, no només l'Estat, sinó 
la mateixa societat. Però al fracàs de la primavera animadora d'aquesta doctrina 
- l'arribada del 'Regne', en el qual s'intercanviarien tots els valors 
i els humils exaltats - l'esperit i la intransigència de la doctrina primitiva manifestats, 
van sorgir noves forces per deixar un espai 
el món pel que "no és d'aquest món". S'ha arribat a una normalització. 
Es va arribar a un compromís. L'element semític va aconseguir con-querir el símbol 
universal de la romanitat. L'Església Catòlica, formació híbrida, en la qual la 
romanització, és a dir, la paganització, de 
alguns aspectes de la doctrina original no van impedir el "lunar", 
la idea sacerdotal i femenina de l'espiritualitat a partir d'una posició central 
al mateix temps: l'ambient de qui 'creu' i 'estima', qui 
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són simples fills i servidors de "Déu", i que transmeten el dret de sobirania a la seva 
comunitat fraterna (la Mare Església), concebuda 
de, per dir-ho així, gineocràticament. 

Establim aquest punt sense cap mena de dubte. El cristianisme és una cosa, 
El catolicisme, un altre. El cristianisme com a tal, és a dir, en el seu aspecte primitiu 
semític i revolucionari, és l'anàleg místic del francès. 

Revolució d'ahir, i del comunisme i del socialisme d'avui. El cristianisme, com 
l'Església Catòlica en canvi, assumeix parcialment algunes formes de 

organització pagana-romana: quelcom totalment contradictori perquè 

aquestes formes es presten a un contingut, a un sistema de valors i creences, que 
és la contradicció de l'esperit esolar- del paganisme romà, 

s'oposen a aquest esperit. 

En aquesta contradicció intrínseca rau la causa del fracàs de la reivindicació 
hegemònica de l'Església, de la seva incapacitat per assumir realment el patrimoni. 
del que havia estat destruit per la revolta asiàtico-semítica: imperalitat i universalitat 
romanes. 

L'Església catòlica, de fet, no és prou pagana com per completament 
abolir aquest dualisme: així distingeix i separa l'espiritual 
domini des del polític, la cura de les ànimes formen la cura de la gent. 

Aleshores s'esforça, en va, per tornar a unir les dues parts. Es troba en un 
predicament sense sortida. 

L'actitud dels guelís, que es van negar a reconèixer la possibilitat d'un Estat 
laic autònom contra l'Església, i van exigir la subordinació completa de l'Àguila a la 
Creu, va ser coherent. Tanmateix, si això hagués passat, què hauria quedat 


l'Església que li hauria pogut dir encara cristiana - a 
reivindicar l'herència de qui va ensenyar la renúncia, la vanitat de 
preocupacions mundanes i la igualtat natural dels homes com a esclaus d'un Déu 
el regne de qui no és d'aquesta terra2 Com podria haver estat possible 
mantenir el domini i la jerarquia, Si no adoptant en realitat el valor pagan de 
l'assoliment, la immanència i la distinció Això és el que 
va passar a l'Església en la seva època daurada, l'edat mitjana, quan, durant a 
moment, galvanitzat per la romanització parcial de l'esperit nòrdic-germaníac, va 
donar la impressió de voler realment abraçar tots els 
pobles d'Occident en una unitat ecumènica. Però això era una Fata Morgana, 
quelcom sense realitat perdurable, bàsicament, només una presentació del problema 
en forma de solució, una solució de facto a la 
contradicció, però no de jure. 

Però aleshores el desacord segueix sent irremeiable, en aquest Imperi 
que és realment un Imperi no pot tolerar una Església per sobre d'ell com a distintiu 
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organització. Un Imperi el domini del qual és purament material pot deixar 
que una Església coexisteixi amb ell, i fins i tot en questions que 
concerneix la cura de les coses espirituals, en les quals, per hipòtesi, no ho és 
interessats. Tanmateix, tal Imperi, com hem dit més amunt, és per a nosaltres només a 
semblança de l'Imperi. Un Imperi és tal només quan una espiritualitat 
immanent l'impregna: però és obvi que un Imperi real d'aquest tipus no pot 
reconèixer cap organització que reclami una prerrogativa pel que fa a 
les coses de l'esperit. Desautoritzarà i suplantarà tota Església, 
posant-se al seu lloc pura i senzillament com a Església vertadera i única: en 
d'una manera o altra, conscient o inconscient, hi haurà un retorn 
a la concepció pagana i ària, a la síntesi solar de la reialesa i 
sacerdoci, al 'Sacrum Imperium 

Si considerem amb més atenció, en la idea imperial que es va afirmar a 
l'edat mitjana contra l'Església, sobretot gràcies a 
el Hohenstaufen, podem notar precisament això: no hi ha temporal 
poder en rebel-lió contra l'autoritat espiritual, sinó més aviat una lluita entre 
dues autoritats de la mateixa naturalesa espiritual, cadascuna reclama un 
origen i destí sobrenaturals i una llei universal i suprapolítica. 
D'una banda, a l'Imperi, encara que no sense atenuacions i compromisos, 
torna la idea pagana del Rei diví, el governant sagrat, lex 
animata in terris, centre viu de les relacions d'una fides bélica transformadora , 
personificació del pol viril i heroic de l'esperit. Encès 
d'altra banda, el que subsisteix a l'Església és el principi d'espiritual 
la castració i la veritat 'sacerdotal', el pol lunar de l'esperit, que busquen 
sense tenir en compte, per qualsevol mitjà, donar suport i beneir els esclaus 
i els comerciants en la seva revolta contra l'Imperi (Ies Comunes) i impedir 
la seva restauració, per tal de poder preservar la seva supremacia. 

En la lluita entre aquestes dues grans idees tenim, com dèiem, 
l'últim llamp espiritual d'Occident. Després una fase d'afluixament i 
va seguir una progressiva secessió/ Si, finalment, l'Estat modern es va fer 
autònom de l'Església, això només va passar perquè va decaure 
del principi espiritual i universal de l' Imperi al principi pluralista i plebeu de la 
"nació", perquè oblidava què significava roy-alty en el sentit tradicional, 
perquè no sabia que el 
El problema polític és inseparable del problema religiós, i calia 
cap interès en cada questió que transcendia els interessos materials i 
les reivindicacions de les races i nacions respectives, abandonant el camp a 
totes les invasions de l'humanisme i l'anomenada "llibertat de pensament", 
va quedar reduit a un mer poder temporal. Així, arribem al present 
horitzons, dins dels quals veiem, d'una banda, un i essencialment secular 
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Estat anti-aristocràtic, esgotant-se en problemes econòmics, militars i 
administratius, de fet, refusant qualsevol autoritat en els assumptes de 
l'esperit, i d'altra banda una religió lunar, destrossada pel cisma, que 
no s'interessava per política, i es va reduir, en la forma de l'Església 
catòlica, a una mena de gran associació internacional de creients, 
capaç només d'un paternalisme insípid expressat en forma d'una 
preocupació ostentosa i inútil per la salvació del poble. cadascun d'ells 
va pel seu propi camí, ja no seguint cap impuls religiós -ni per la 
salvació d'"ànimes"- que han perdut totes el sentit interior, viu, concret 
i viril de la realitat espiritual. 

Aquest estat de coses ja no pot perdurar -o, almenys, aquells que 
volen parlar seriosament de recitar, aquells que no volen recórrer a res 
que la dita irònica " Plus ca change, plus c'est la meme ha triat". ', és 
vàlid, ja no ha de permetre aquesta renúncia, aquesta aflicció. 

Només hi ha una sortida a la crisi del món occidental, a través 
d'una restauració de la síntesi absoluta dels dos poders, polític i 
sagrat, reial i espiritual, a partir d'una visió aria-pagana del món i de la 
la nucleació de formes superiors de benefici, vida i individualitat, com 
l'inici d'una nova universalitat. 

Que ningú ens renyi per anacronisme. El mateix esperit també es 
pot evocar en altres formes. Que es pugui superar la decadència 
secular de la idea política, que l'Estat pugui recuperar un significat 
sobrenatural i representar el cim de la victòria sobre el caos - aquest 
és el punt central. 

Estem malalts de la "religiositat" abstracta i del realisme polític. 
Cal trencar aquesta antítesi paralitzant, en nom de la nostra 
recuperació i tradició. 


La desviació protestant 
i la nostra contrareforma 


Ja hem al-ludit al fet que la doctrina messiànico-galiliana, segons 
el seu caràcter originari, no pretenia en absolut establir una nova 
forma de vida social, ni tan sols de religió. Tenia un caràcter purament 
anàrquic, antisocial, derrotista, subversiu de tot ordre racional de coses. 
Una única preocupació l'hi impregnava de manera obsessiva: la 
salvació de l'ànima de l'individu davant la suposadament imminent 
vinguda del "Regne de Déu". 

Però quan la perspectiva d'aquest "Regne" va retrocedir i finalment va desaparèixer, 
les forces centrades en aquesta esperança van caure sobre elles mateixes i es van formar 
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el seu aspecte individualista la religió semítica va passar al seu vessant socialista. 
L' ecclesia, la comunitat de fidels, entesa com un mitjà impersonal i místic format 
per la necessitat mútua -la necessitat de 
l'amor, la necessitat de servir, la necessitat de comunicar-se, la necessitat de mutu 
reconeixement, i la dependència mútua de vides cada una insuficient 
en si mateix - va substituir en cada ànima la realitat del desaparegut 'Regne de 
Déu". 

Cal distingir clarament l' ecclesia, de la qual som 
ara parlant, del que llavors seria l'eclesiàstic catòlic 
organització. Aquesta organització va sorgir d'una progressiva romanització de 
l ecclesia en el sentit primitiu, l'esperit de la qual, fins a cert punt, ell 
trait, i la part semítica del qual va ser ofegada per mitjà d'un principi jeràrquic 
d'autoritat i d'un corpus ritual simbòlic. El que és important aquí, però, és entendre 
la seva realitat primordial l' ecclesia de les primeres comunitats cristianes, que va 
sortir a la superfície quan 
la influència directa de Jesús cessa i la sensació d'imminència de la 
"Regne" es va esvair. En aquells temps trobem la llavor d'aquella força que 
donaria lloc al tipus de societat euroamericana moderna. 

A l'Imperi el principi era: jerarquia, forma d'investidura a dalt. 
A l' ecclesia cristiana era: igualtat, germanor. A l'Imperi 
hi havia relacions de dependència personalitzades: hi havia relacions de 
dependència personalitzades: hi havia mestres i n'hi havia 
esclaus. En les seves formes més completes, hi havia un sistema de castes. En el 
ecclesia, aquestes relacions es van despersonalitzar: hi havia un vincle de 
éssers iguals, sense líders, sense distinció de classe de tradició, 
unides només per la dependència mútua i per la idèntica necessitat de 
l'ànima. En altres paraules, va sorgir la socialitat, la forma de vida social pura, 
de mantenir-se junts en quelcom col-lectiu, en una solidaritat igualitària. 
l com dèiem, l'esperit va demostrar ser l'aniquilador de l'esperit. 

l ara baixem a la Reforma. La Reforma és 
la gran caiguda de la humanitat nòrdica: és la degeneració, el capgirament 
al negatiu i al semític, d'aquella força que havia animat el 
lluita per l'Imperi contra el jou romà. En l'ideal dels Ho-henstaufen trobem, de fet, 
els principis de llibertat, independència i individualitat que són característics de 
l'original. 
ethos de les poblacions germàniques. Excepte Que aquests valors, conciliats amb 
l'ideal jeràrquic, va lliurar una batalla espiritual durant l'edat mitjana, 
van plantejar la reivindicació d'una jerarquia superior, més solar, més viril i 
més perfecte que qualsevol cosa que l'Església pogués oferir com a compromís. 
A la Reforma tenim justament el contrari: aquí, aquests 
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mateixes forces nòrdiques es van alliberar de l'esclavitud a Roma, només per 
comprador al mateix temps aquells residus d'autoritat jeràrquica, romanitat i 
universalitat que encara oferia l'Església, a través d'ell, el que es va produir va 
ser una reanimació d'aquelles mateixes forces que havien format el 

primera comunitat cristiana i la vida de l' ecclesia. A la Reforma 

tenim el retorn del cristianisme primitiu, precisament en aquest aspecte més lent, 
"socialista", en contrast amb l'aspecte romà característic del 

Església. La intransigència protestant va posar fi al compromís catòlic, encara 
que no en nom del camí de tornada a l'Imperi, sinó més aviat. 

cap a l'antiimperi. 

Malgrat tot, els pobles germànics encara es conservaven, dins 
l'herència de la seva sang, massa factors nòrdics per al trastorn 
ser fatal per a ells. Entre els pobles germànics, més que en cap altre, malgrat el 
cisma, un règim imperial i quasi feudal va poder 
per mantenir-se, així com una sensibilitat viva pel viril i el nòrdic 
valors d'honor, lleialtat i jerarquia, fins a temps recents, 
fins a l'esclat de la guerra mundial (Primera Guerra Mundial). 

Les coses prenen una forma totalment diferent entre els pobles anglosaxons, 
sobretot després que la revolta religiosa esdevingués una revolta política' 
després que l'humanisme i la ll-lustració van donar els seus fruits, després del principi 
de l'autoritat va caure, primer en l'àmbit espiritual, després en l'àmbit social, 

i finalment en el domini moral, i la substància del ferment i la podridura 
de la revolució jacobina va envair el món. 

En aquest context veiem de fet com la Reforma -originalment a 
revolució religiosa - va provocar un canvi profund de la política 
idea mateixa. Alliberant les consciències de l'autoritat romana, es va socialitzar 
i va immanentitzar l'Església, va actualitzar, en una realitat política més o menys 
secularitzada, la primitiva ecclesia. 

Durant la Reforma, la forma de jerarquia anterior va ser substituida per 
la lliure associació dels creients, emancipats dels vincles d'autoritat, cadascú 
esdevingut anàrquicament jutge de si mateix i 
al mateix temps igual a tots els altres. Va ser, en altres paraules, l'inici de la 
decadència "socialista" europea: en oposició a l'imperial 
ideal, la religió protestant obria el camí a una forma d'organització 
depenent, no dels líders, sinó del conjunt d'individus separats, 
una organització que ve de baix i que s'esgota en impersonal 
relacions, una realitat purament col-lectiva, autogovernada i autojustificada. 


Aquest procés ha absorbit ràpidament els pobles anglosaxons i 
fins i tot avui tendeix a una 'catolicitat' o universalitat, antitètica ambdues 
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catolicitat imperial romana i medieval i a allò que, en el sentit més estret, era 
característic de la mateixa Església. Només dins de cada nació individual, va eliminar 
la diferència entre individus en un vincle social pur agrupant-los, de manera que 

també va tendir a eliminar les diferències i els privilegis de cada nació individual 
substituint-los tots al mateix rang en l'anònim. universalisme de l'ideal d'una "Lliga de 
Nacions". Paral-lelament, la religiositat s'humanitzava cada cop més, tendint cada 

cop més a identificar-se amb la socialitat. Les orientacions més recents, cap a la 
"religió del treball", i la creixent preponderància de l'interès personal i del moralisme 
rígid sobre qualsevol altre interès ideal i metafísic als paisos protestants ho demostren. 


En conclusió: la Reforma afavoreix una posició coherent, separa l'aspecte 
cristià (en la seva forma moderada de la idea de mera vida associativa) del seu nucli 
cristià-pagan mostrat als paisos catòlics, i realitza un tipus d'Estat diferenciat: l'estat 
democràtic, l'antiimperi, l'autogovern de la massa, sobirà sobre si mateixa, juntament 
amb l'anivellament simultània dels individus en una solidaritat anàrquica, acèfala, 
amb l'aparició de servidors governants de servidors com a mers "representants", 
dependents. sobre la responsabilitat davant les masses, en lloc de ser responsables 
davant d'ells mateixos, com a líders superiors, per seguir sent el principi de l'autoritat 
absoluta. 


Naturalment, no tot està inclòs aquí. Per mitjans clandestins, la reconstitució 
secularitzada de l' ecclesia torna a evocar l'element semita, i els paisos protestants 
són aquells en què el capitalisme i la plutocràcia s'han desenvolupat en les seves 
formes més importants, en el qual, darrere dels escenaris de la "llibertat" democràtica, 
sega peres el jueu totpoderós, amo de forces i homes d'un món profanat per les 
finances sense estat. Mentre junts, anuncien la darrera caiguda, el naixement del 
col-lectiu pur, en correspondència amb el mite proletari de la 'Tercera Internacional' i 
la missió profètica dels soviets. 


Ens trobem, doncs, davant d'un "o-o" decisiu. 

És inútil combatre els efectes sense conèixer les causes remotes i secretes de 
les quals deriven. És inútil pensar en una reacció política de qualsevol eficàcia si no 
està arrelada en una revolució espiritual corresponent. 

L'Església és quelcom a mig camí. L'Església per a nosaltres és massa petita. 
Necessitem molt més. Necessitem una veritable contrareforma. Il aquesta 
contrareforma consistirà en el retorn a l' ethos original ari, a les forces pures de la 
tradició nòrdica-romana, el símbol imperial de l'Àguila. 
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Aquesta és la primera restauració. Serà questió de temps, però 
les nostres nacions han de prendre una decisió: o es convertiran de 
fet en víctimes de les forces convergents del protestantisme i el 
judaisme, organitzant-se definitivament en el tipus republicà i 
democràtic de la societat anglosaxona, triar una religió immanent a la 
socialitat on l'espiritual esdevé un mitjà per a les realitzacions 
temporals, culminant al servei del misticisme arimànic de l'home 
col-lectiu" sense rostre, o bé han de reaccionar i comprometre's amb 
la recuperació i la restauració, és a dir, per una revolució en l'altra 
direcció, que porta a terme l'ideal de l'altre Estat. 

Com que la revolució protestant va superar el compromís catòlic i 
va tornar a portar Occident a les formes i als valors de la societat 
democràtica, nosaltres, contra la Reforma, hem de superar el mateix 
compromís, però per afirmar l'altra alternativa possible. : allò que es va 
anunciar en la lluita de l'Imperi pel Sacre Imperi Romanogermànic. 
Sobre la base d'una restauració integral nòrdica-romana, hem de crear 
un Estat nou i antic alhora, sostingut pels valors de jerarquia, 
d'organització des de dalt, d'aristocràcia, de dominació i de saviesa, és 
a dir. , per aquells valors imperials que l'Església en la seva millor 
època va posseir fins a cert punt en préstec, i que, després del retrocés 
de la mateixa Església -en el curs d'un experiment bimil-lenari- s'han 
d'afirmar clarament, sense cap disfressa o mitigació. ció, per homes 
que no s'avergonyeixen de la seva noblesa primordial, que, en la seva 
fidelitat als poders originaris de la noble arya, la seva espiritualitat 
urànico-solar i als seus símbols heroics, contra tota l'Europa 
socialitzada i semititzada en decadència, podrien atrevir-se finalment, 
com ho fem nosaltres, a declarar-se imperialisme pagà. 


Voluntat a la Jerarquia 


A partir d'ara, parlant de les arrels del mal europeu, tindrem els 
mitjans per rememorar els principis pels quals es pot assolir 
pragmàticament la necessària contrareforma. 

Ara volem detenir-nos breument en un punt especial: el sentit del 
principi de jerarquia, pressuposat per a la nova idea d'Estat. Aquí, les 
proclames i els programes de festes no compten, el que importa és el 
que es fa, no el que es diu, només importa l'impuls decisiu, prou fort 
com per escombrar els hàbits innats en els homes contemporanis pels 
quals encara estan dominats, encara que la seva boca i la seva ment 
afirmin el contrari. 
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Avui la gent parla molt de jerarquia, però alhora 
temps continuen fent concessions a una concepció burgesa i antiaristocràtica que 
es troba en precisa contradicció amb aquest concepte. 
Naturalment, en primer lloc, hauríem de desfer-nos de tots els residus del democràtic 
i el sistema 'representatiu', i de tot allò que participa d'alguna manera en el 
esperit "socialista" i col-lectivista. Tota relació s'ha d'endurir, 
revitalitzat i virilitzat, mitjançant una actitud guerrera, lleialtat, rectitud, 
i un zel viril pel servei. Aquella fides, que era una de les divinitats més antigues de 
la Roma pagana, i sobre la qual Livi deia que la diferència entre romans i bàrbars 
estava en la seva possessió, això 
fides, que es trobava en el bhaHti indi, i en la devoció que 
els guerrers iranians van dedicar no només les seves accions, sinó les seves mateixes 
pensaments i voluntats, als seus caps divinitzats - tals fidesis també es troben com la 
ciment espiritual en les unitats polítiques feudals individuals, i en la connexió 
d'aquestes amb l' unum quod non est pars, en l'àmbit superpolític i 
centre sagrat de l'Imperi medieval. 

Encara necessitem avui, i sobretot avui, tal fides. 

Cal tornar a despertar l'orgull dels subordinats al servei dels seus superiors. El 
servei ha de ser despertat com a llibertat i com a superació, 
quasi com una ofrena transfiguradora, que no humilia, sinó que eleva a tot arreu, 
tant en els afers de la guerra com de la pau, en el particular. 
com en general. 

Ha de sorgir una estructura sobre la base espiritual, que va perpendicularment 
de l'alt a l'inferior, en la qual les arrencades serien tantes. 
raigs d'un únic centre i, al seu torn, centres d'unitat d'ordres inferiors, 
reunits com soldats al voltant dels seus oficials. 

Aquest sistema implica, naturalment, la necessitat de la creació de 
elits: elits de fet i no només de nom, entre les quals no hi ha autoritat 
basat en la posició, però la posició sobre l'autoritat - i aquesta última, en la seva 
torn, sobre la superioritat real. Tota jerarquia que es basa en premisses diferents 
d'aquestes no és més que l'aparició de jerarquia, de fet 
el contrari d'una jerarquia: creació violenta i artificial que amaga 
en si mateix un principi d'injustícia i, per tant, d'anarquia. 

D'altra banda, hem de mantenir que la jerarquia no ha d'entrar 
de qualsevol manera esgota en el pla del que avui s'anomena "política". Més aviat, 
la política, com aquesta part econòmica, industrial i administrativa 
l'Estat que estableix un equilibri en el sentit material - 
ha de subordinar-se als valors de caràcter superior per tal de 
servir com a mitjà per a la fi. La idea d'una diferenciació qualitativa re- 
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requereix l'elaboració d'una sèrie de nivells suprapolítics, que en 

realitat corresponen a diverses formes de vida i interessos, i precisament 
per això són adequats per conferir als dirigents aquella veritable i 
indiscutible autoritat que no es podria posar. en efecte amb qualsevol 
cosa condicionada pel temporal i el contingent. 

Naturalment, aquest ideal implica no només l'afirmació del 
concepte i el dret de la noblesa, sinó també de la monarquia. En aquest 
sentit només hi ha un espai buit a Europa, tant si parlem d'Estats 
republicans, com d'Estats nominalment encara monàrquics, o d'Estats 
construits per dictadors (que, des del punt de vista tradicional, no són 
més que tribuns de la gent). Allà on encara subsisteix la monarquia, 
s'ha convertit en una supervivència, en un símbol mudat, en una funció 
que ha perdut el seu veritable sentit i està allunyada de la realitat. Val 
més que res, però als qui, no només de nom sinó també d'esperit, són 
de sang reial, seria demanar el coratge de no tolerar més compromisos 
i acomodacions incertes, seria exigir menysprear les dignitats reials 
quan ara no corresponen a res, o quasi res- o tornar decididament, 
com a centre i cap de l'Estat, a esclafar les usurpacions slegals: dels 
darrers temps, i fer-se. de nou, en un sentit absolut i transcendent, 
líders del poble. 

Allà on la monarquia, en mans que ja no eren capaços de sostenir 
una espasa i un ceptre, va ser colpejada per les intrigues de la multitud 
de jueus i comerciants, cal restaurar-la. Allà on, per força de la inèrcia, 
encara existeix, s'ha de renovar, enfortir i dinamitzar, com a funció 
orgànica, central i absoluta que encarna simultàniament el poder de la 
força i la llum de l'esperit en un únic ésser que és veritablement 
l'actualització d'un poble sencer, i alhora el punt que transcendeix tot 
allò que està condicionat per la terra i la sang. Només així tindrem dret 
a parlar d'Imperi. Si la monarquia es torna a despertar a una realitat 
gloriosa, sagrada i metafísica, el cim, tanmateix, de la jerarquia política 
ordenada militarment, la monarquia ocuparà el lloc i la funció que 
havia tingut abans, abans de la seva usurpació per part del sacerdot. 
casta. 

Naturalment, abans d'arribar a l'autèntic ideal tradicional per 
aquesta ruta, el camí és llarg. A més, vam expressar amb força claredat 
que no cal pensar que aquesta identificació dels dos poders es limita a 
una prosopeia retòrica, o a una divinització supersticiosa d'algun ésser 
simplement perquè ocupa el nivell més alt en una organització 
purament material - com va passar, en períodes decadents passats, 
en diversos casos de teocràcia. En canvi, insistim a afirmar una síntesi real, 
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on l'espiritualitat no és una paraula, sinó la realitat positiva real de 
l'autotransformació, la qual, quan s'aconsegueix, posa entre uns 
éssers i la massa d'altres homes tanta distància com la que aquesta 
massa suposa que existeix entre ella mateixa i els animals. No volem 
fer servir el terme 'superhome', tan desacreditat i retòric com està en 
l'actualitat, i, d'altra banda, podem esperar que només els entenguin 
molt pocs, i els més mal entès, quan ens referim al sentit del dret 
d'iniciació, que, en molts estats antics -quan les dinasties ede sang 
ja divina: no eren presents -va confirmar la investidura del poder 
polític. En qualsevol cas, hem d'insistir que aquesta distància dels 
líders és irreductible a qualsevol cosa "moral", "ideal", "religiosa", o a 
qualsevol altre valor humà o no humà, però consisteix, per dir-ho així, 
en una qualitat diferent de l'ésser, aconseguida per una transformació 
substancial de la consciència. 

Afirmem, doncs, que aquesta superioritat real i concreta donarà 
un sentit al terme cespiritualitats i s'haurà de situar com el centre del 
qual procedirà la dignitat, la qualitat i la funció real de la reialesa. Al 
seu torn, s'evidenciarà a l' Imperi -segons la tradició aria-pagana, per 
la qual els Reis eren Reis en virtut d'un 'foc' atret del cel -hvaerno- 
que els va in-vestir, els va fer immortals. , i els va donar la victòria. 


D'aquesta manera, el centre de l'estabilitat tanscendent estaria 
present, la "sobirania", el principi de tota altra jerarquia, el nucli de 
tota lleialtat, de cada honor al servei i de tota acció heroica, la força 
més magnífica d'equilibri des de dalt. . 
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L'error democràtic 


El veritable liberalisme 


La idea orgànica ha de ser la base principal i sòlida de la 
nou Estat. 

En el capítol anterior hem esmentat com el concepte concret de 
l organisme s'oposa al del compost, que és la forma de 
un conjunt d'elements atomísticament lliures, units només per un 
vincle impersonal, abstracte, que no es troba en cap principi superior, 
ni basat en una diferència real i substancial dels mateixos elements. I afegim 
que l'oposició entre l'ideal imperial 
i l'ideal liberal-democràtic és com el que existeix entre l'organització i la 
composició. 

El nostre imperialisme requereix universalitat i unitat, però no quelcom 
abstracte, característic d'una llei impersonal o d'una "voluntat col-lectiva" irreal i 
d'una ruptura internacionalista i pacifista, encara que això 
que es concreta en la realitat d'un individu superior i en la qual 
el sentit del transcendent és equivalent al principi de diferenciació i organització. 


El nostre imperialisme transcendeix el nacionalisme, és clar: però, mentre 
El supranacionalisme democràtic és un despertar i una subordinació de 
l'afirmació nacional, promiscuament associada a moltes altres nacionalitats. 
afirmacions, la supernacionalitat imperial i romana és la d'una afirmació nacional 
que, per mitjà d'un grup de governants, es reafirma. 
més enllà d'ell mateix en una síntesi superior tant a ella com a les altres nacions, 
que torna a agafar sota si mateix. 

Per estrany que sembli, a la base del nostre imperialisme n'hi ha 
valors que apareixen a més com a supòsits per a les formes liberals de 
democràcia. Els valors de la llibertat i la independència es mantenen de fet 
el centre de les millors tradicions àries. Un noble, segons el 
tradició germànica primordial i alterada en l'organització de la mateixa 
civilitzacions medievals, equivalia a un home lliure. El primer romà 
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La constitució es basa en la idea dels pares, sacerdots, líders i jutges 
suprems dels seus pobles, que són lliures com tants mons dins d'un 
mateix món. Frederic II dirà: "Sóc rei en la mesura que sóc lliure". - 
Idèntic en paraula, oposició radical en esperit. 

La diferència rau en el fet que, en el liberalisme, aquests valors són 
afirmats per una raça d'esclaus, que no s'atreveix a pensar-los i volen fins 
al seu fonament, per i en els individus, sinó que els trasllada, de manera 
llegítima i igualitarista, a la "societat". i la "humanitat", on perden el seu 
significat primigeni i es transformen en errors. 

En sentir-ho dir -segons el primer dels seus 'principis immortals'- 
aquesta raça havia establert l'era de la llibertat. En realitat, no hi ha res. 
No saben què vol dir llibertat. Si ho fessin, a més a més sabrien que 
desitjar la llibertat és el mateix que desitjar l'Imperi. 


Observem amb més precisió. La llibertat no tolera els compromisos: 
o s'afirma o no. Però si s'afirma, cal afirmar-ho tot el camí, sense por, és 
a dir, cal afirmar-ho com a llibertat incondicionada. 


Això inclou completament a qui va afirmar que l'home lliure pot dir-se 
un sol individu. Diversos éssers lliures només poden limitar-se i negar-se 
mútuament, llevat que hom suposa que, en el fons de cadascun d'ells, hi 
ha una llei que regula les seves accions segons una mena d'harmonia 
preestablerta. 

Ara bé, com que una llei no deixa de ser una llei pel sol fet de ser 
una llei interior, i a més, com que aquesta llei és, per hipòtesi, quelcom 
que transcendeix el poder conscient de cada individu, en aquest cas 
també hi ha només l'aparença de la veritable llibertat. 

Ens trobem, doncs, davant d'aquesta alternativa: o fracassar en 
l'exigència, alterant-ne el valor, és a dir, negar la llibertat per tal de fer 
que les moltes llibertats, individuals, atomistes quedessin domesticades, 
mecanitzades, en l'autolimitació mútua (democratisme liberal), és a dir, 
mantenir-se ferm intransi-gentment per crear l'ideal d'un ésser que -a 
través d'una superioritat interior deixant de representar una força entre 
moltes altres en aquell sistema dinàmic que és la realitat social- es 
realitza en allò que, com a deter- miner de la llei d'aquesta mateixa 
realitat, està lliure de la llei, que, per tant, serà llei i autoritat només per 
als altres. Això vol dir que tanta realitat com la llibertat té, també ho té l'Imperi. 

Aquest Imperi s'ha de concebre utilitzant l'analogia d'un cos que s'ha 
convertit en una unitat sota la síntesi dominant d'una ànima. La unitat a la 
qual convergeix aquest cos -a diferència d'un sense ànima- és superior 
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principi, que té el seu començament i el seu final dins d'ell, que no 
viure per a les necessitats del cos, però en canvi, el cos li serveix d'eina, 
i que no és produida pel cos, sinó a l'inrevés, en el sentit que 
l'ànima és l'objectiu final, el principi organitzador profund del cos 
mateix, sense el qual aquest últim es desintegraria (Aristòtil). 

De manera anàloga, direm que el Líder, aquell portador del valor 
de la llibertat, no serà el mer representant de les masses (la tesi democràtica), 
el símbol impersonal d'una autoorganització mítica, 
del qual ja són capaços aquestes masses, però tot el contrari: el 
les masses rebrien ordre i forma només gràcies a aquesta força superior 
qualitativament diferents de les altres que tendeixen a expressar-se amb 
dificultat. l aquesta força, lluny de viure-les, els subordinaria 
els interessos de les masses a aquells horitzons més amplis que només ella pot 
determinar, sense reconèixer el dret de ningú a sancionar 
la seva llei, que no és llei perquè és justa, sinó que és justa perquè és 
dret, i la seva llei (en contrast amb els principis democràtics de 
sanció popular i de dedicació dels governadors a principis abstractes o al que 
se suposa que hi ha interès comú). D'una altra manera 
el màxim líder no seria un ésser lliure, sinó el més important dels 
servents, no un esperit, sinó la veu del cos. 

Malauradament, avui ja ningú sap què és la llibertat, no 
s'atreveix a pensar-ho fins als seus fonaments. Malauradament, avui gairebé no 
ja hom sap com manar, o com obeir. El risc de la responsabilitat absoluta i la 
dedicació absoluta, ambdues han desaparegut totalment, davant la mediocritat 
de la col-lectivitat mecanitzada. 

lla gent s'atreveix a cantar les lloances d'una època de llibertat i 
liberalisme, presumir de l'abolició de l'esclavitud, sense entendre que, 
en canvi, la llibertat només pot existir quan hi ha amos contraris 
els esclaus, quan hi ha líders i masses orgullosos que amb valentia i generositat 
posen a les seves mans les seves vides i els seus destins, sense entendre que 
només una raça d'esclaus podria haver volgut l'abolició de 
l'esclavitud, una raça d'esclaus que es va mantenir fins i tot quan les cadenes ho van fer 
S'han destrossat i les jerarquies trencades, en la mesura que ho necessiten 
perquè la servitud i la dependència van crear tirants nous i molt més terribles: 
d'una banda, el jutge semític-Déu de la providència i la gràcia, i 
de l'altra, l'or i l'opinió pública", eines de la conspiració jueva, 
el fetitxe de la llei socialitzada i impersonal i la intolerància moralista 
de les nacions protestants, l'home omnipotent de les masses del boixevisme. 
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Jerarquia basada en el poder. La Conquesta de l'Estat 


El concepte fonamental de la visió pagana i "solar" del món 
és que l'esperit és poder i el poder és esperit, d'acord amb una síntesi insoluble. 


Per tant, tornant a les nostres primeres consideracions, afirmarem sense 
dubtar que la mesura de la llibertat és el poder. 

Com l'ànima, en la qual, segons l'analogia utilitzada anteriorment, 
les diverses parts i funcions tenen els seus propòsits, però l'ànima en té 
propòsit en si mateix: considera les condicions i limitacions que en deriven 
el cos com a imperfeccions, i no ha de tolerar-les sinó intentar superar-les amb un 
domini perfecte en un organisme totalment mal-leable al 
esperit, de manera que el Sobirà es comportarà respecte a les diverses condicions 
típic de les masses, o la raça superior respecte a l'altra 
races, que ha d'organitzar en una unitat universal. 

Les llibertats del governant s'estendran, per tant, tant com ell té 
poder per dur a terme el que vol, "responsabilitat" - sota qualsevol aspecte - 
té sentit només quan l'acció no té èxit o hi ha present un poder superior. A falta 
d'aquest poder, perdrà, a més, el dret que ho farà 
passar a qui sap reafirmar la seva pròpia llei sobre i 
contra qualsevol altre. Així que aquesta jerarquia no serà quelcom donat, però 
més aviat una tasca: no sorgirà per la seva conformitat a l'abstracció 
d'una llei transcendent del bé i del mal, de la justícia i de la injustícia, de la 
humanitat, de la nacionalitat o de la tradició en l'àmbit més estret i empíric. 
sentit però, en canvi, serà un precís posar-se en relació, equilibrar, subordinar o 
estar subordinat a forces especificades, per transmetre qui és més o menys digne 
d'un cert nivell de la jerarquia. Nosaltres 
insisteix per tant en el fet que, sense poder, l'Imperi -i 
amb ell el cim de l'ésser lliure -no té fonament, i, quan si 
fins i tot existeix, existiria de manera contingent i precària, basat 
no per la seva pròpia força, sinó per la debilitat i el gel covard d'algú. 


Però aquestes afirmacions han d'anar seguides immediatament d'una 
explicació del que entenem precisament per poder, sense la qual, hi hauria 
certament sorgeixen ambigúitats que, en aquest context, no tindrien cap rai-son 
d'etre. 

En primer lloc, volem subratllar que, per a nosaltres, el poder no és gens 
significa força purament física, i que dominium i Imperium no ho són 
gens identificat amb la violència i els abusos que poden exercir 
mitjà d'això. És més necessari deixar-ho clar, ja que molts 
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fer aquesta confusió amb art, per poder arrossegar posteriorment 

treure la retòrica ad hominem més prohibida contra la "bèstia humana", 

els 'homo hominis lupus', els 'governants inhumans", els 'tirans', etc. Violència 
és massa poc. El poder no és violència, en la mesura que expressa una mera 
"Sarenga en contra" (i, per tant, en el mateix pla) i no una "posició per sobre". 
Suposant, i derivant el seu sentit i justificació d'una resistència -és a dir, 
pressuposant que una altra voluntat hi pot resistir-, culpa 

un extrínsec, polèmic, contingent, i per tant, no realment jeràrquic i 

relació dominant. Un cos lliure no es mou per la violència, ni tampoc 

sacsejat per un bon mot, qui és realment capaç no coneix la violència. Ell té 
no en necessita, en la mesura que no té antítesi i imposa la seva autoritat 
directament, invisiblement i irresistible en virtut del seu individu interior. 
superioritat respecte als que mana. 

Tot això, des d'un punt de vista absolut. Tanmateix, no ens referim 
negar tota utilitat a la violència, però només dir que encara no ho és realment 
poder, pot ser necessari davant les rigideses sense vida que no poden 
ser vençut tret de ser trencat, pot tornar a ser necessari en el 
acció d'una primera marca organitzativa directa en el caos de diverses forces 
materials aclaparadores, no obstant això, segueix sent un rudimental i 
fase provisional. 

Podem estar convençuts que això és així, també tenint en compte també 
que, recolzats per unes forces alliberades i prou vives, es pot arribar a 
el cap de molts, si no de tots, però, tanmateix, és certament necessari que 
primer sabem alliberar, i després dirigir, aquests 
forces, quelcom que no es pot aconseguir amb força purament física, 
sinó més aviat per la força de la persuasió o la suggestion. 

Això ens porta, doncs, a un pla més subtil, on l'acció i 
control s'exerceix per mitjà d'idees. Les idees - tingueu en compte - no s'entenen 
com a nocions abstractes, sinó com a idees de poder, com a mites en el 
Sentit sorelià, és a dir, principis aplicats a la tasca de despertar energies, 
moviments i corrents socials a través de diversos suggeriments morals O 
emocionals, més els de creença, tradició, etc., que són capaços d'exercir sobre 
el masses. Però aquí han de ser dos punts bàsics 
tingut fermament en compte. En primer lloc, el governant ha de romandre amo 
de les diverses idees o mites, no ha de, creient-los, caure 
sota el seu suggeriment, esdevenint un obsessiu, un esclau dels esperits 
que va evocar, no els ha de concedir cap valor absolut, sinó que els ha de 
considerar fredament com a mitjans, com a fascinants. 
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eines amb les quals, d'acord amb una precisa ciència de la psicologia 
de multituds, exercirà les influències que vulgui, despertant i dirigint les 
forces cegues de les comunitats associades. 

El segon punt està connectat amb el primer, i consisteix a abraçar 
l'aspecte absolutament positiu de la nostra actitud, que va més enllà 
tant de la ideologia de la força pura com de l'idealisme dels "valors", 
dels "principis immortals". etcètera. Aquesta força purament física no és 
suficient per si mateixa, aquesta serà sempre l'eina de les idees, això 
és simplement un acte per comprovar. Des d'un punt de vista positiu, 
no es pot ni s'ha de donar un altre valor més enllà del que resulta 
precisament d'aquell fet constatat, aquest valor suggerent de principi, 
mesurat per les seves consequències pràctiques. La idea, és a dir, té 
valor en la mesura que funciona, i sempre que funcioni: no perquè sigui 
abO2, ejusto, eCerto, etc., tot allò que només és boira respecte a la 
seva realitat. de poder-idea. Controlar els "potencials suggerents" amb 
què es carreguen les diverses idees, examinar-les, avaluar-les, repartir- 
les, explotar-les, descartar-les o aturar-les: aquest és un art de control 
superior, invisible i espantós que, quan fet conscient, com direm, pot 
transmetre "màgia" en el sentit més alt. 

Per tant, podem titllar d'autènticament ingenus tots aquells corrents 
que sostenen que només l'acció (en el sentit limitat esmentat 
anteriorment) val la pena, i que tot conflicte o ús d'idees és una pèrdua de temps. 
No podem estar d'acord amb això, no per un eidealisme: del qual estem 
força allunyats, sinó perquè aquesta és una actitud que es mostra 
abstracta i incompleta des del punt de vista de l'acció mateixa. Un 
governant impracticable i promotor de les idees de poder dominarà al 
primer atac els que exalten l'acció pura, destrossant-los i girant 
precisament la mateixa força contra ells en què es basen. 

No obstant això, aquesta etapa, també, torna a ser transitòria i cal 
transcendir. No porta més enllà del nivell d'una tribuna del poble. 

Es manté dins d'un ordre per al qual fins i tot les teories psicoanalíticas 

de l'inconscient col-lectiu o de la "horda primitiva" podrien tenir valor. 

Implica un compromís. Els diferents "mites" i idees de poder no haurien 

de servir com a suport o condició del Governant, ja que només ell hauria 

de ser la condició. Ara bé, aquestes idees -especialment les de "nació" 

i "pàtria", que van culminar en l'àmbit que ens ocupa- contenen 

necessàriament quelcom de transcendent i d'impersonal, forma en què 

hi ha un marge de contingència, que limita el seu valor instrumental 

com a ex- llaurada més amunt. Perquè a qui basa la seva pròpia regla 

només en nom d'un determinat grup d'idees, sempre li pot passar a trobar-se a si mateix. 
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enfrontar-se a d'altres que invoquen les mateixes idees i que 
-demostrant situacions, a més, que els corresponen més que les 
donades pel grup dirigent- poden soscavar-la precisament atraient-se 
les forces en què es basava el primer. 

Així doncs, necessàriament cal una realització posterior, un gir per 
fer allò que compta no tant la idea en si mateixa, sinó més aviat qui 
l'afirma. Ja no serà la idea la que atorgui valor i poder a l'individu, sinó 
més aviat l'individu qui donarà valor, poder i justificació a la idea. Això 
és el que volia dir Voltaire, si recordem la cort, quan deia, referint-se a 
un rei francès, que, si determinats actes adquireixen valor, això passava 
essencialment perquè era ell qui els realitzava. 


Ara, doncs, queda un gran pas final per fer: desfer-se de la 
superstició de la "pàtria" i la "nació", enteses en un sentit democràtic i 
impersonal. El governant desplaçant el centre gradualment forma 
l'atracció cap al concret, abolirà al final la idea mateixa de la pàtria i 
deixarà de sostenir-s'hi, el immanentitzarà, i deixarà només a ell 
mateix, com a centre suficient per a tota responsabilitat i cada valor, de 


manera que finalment podrà dir: "Jo sóc la nació, l'Estat". 


Aquest nivell, però, només el pot mantenir aquell en qui -segons 
l'expressió que s'acaba d'utilitzar- la superioritat no es basa en el poder, 
sinó el poder en la superioritat. Necesitar "poder" és impotència, i qui 
ho entén potser ho voldrà dir en el sentit que el camí d'una certa 
renúncia (una renúncia viril, basada totalment en una "capacitat de fer- 
sense", un "ésser". -suficient') pot ser una condició per al camí cap al 
poder suprem, i també entendrà la lògica oculta a través de la qual els 
poders impactants i extrasensorials, més forts que qualsevol poder 
dels homes i de les coses, broten de manera inesperada i natural 
formen els ascètes, sants i iniciats (segons tradicions que la majoria 
de la gent considera com a mites, però que no podem de cap manera considerar com a tal) 

Com cada necessitat, cada desig i cada passió expressen la 
manca d'ésser, dir no a tot això, integra, augmenta, exalta l'ésser i 
l'empeny a una vida superior, central, solar. 

Així, s'esvaeix qualsevol rastre de titanisme que pogués romandre 
en l'assumpció del poder per part d'una sola persona, completament 
centralitzada i deliberada de tots els condicionants. Aquí l'individu i el 
superindividu, de fet basats l'un en l'altre, i les tendències particularistes 
podrien ser tan poc aillats i desafirmats l'un contra l'altre com ho podria 
fer un petit rierol en el moment de desembocar al mar. 
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Aquí el governant no és tant un ésser mortal concret, sinó més aviat un 
element universal, una força còsmica. Així es fa comprensible com, en 
certes tradicions orientals, els reis, en el moment de la seva coronació, 
van abandonar els seus antics noms humans. Hom entendrà, darrere 
dels símbols mitològics, fins a quin punt els antics paisos nòrdics podien 
considerar els seus governants com a encarnacions de la sang d'Odin, 
Freyri Tyr, els egipcis i els iranians, imatges gairebé terrenals de 
divinitats solars, les seves encarnacions: els grecs i els romans, com a 
revelacions d'influències "heroiques" constants fruit de figures com 
Hèracles i Apol-lo. 'Resiure constantment a la gran habitacle del món, 
seure constantment al seient dret del món, avançar constantment pel 
gran camí del món i, quan això s'hagi aconseguit, fer partícips de les 
persones dels béns que es posseeixen:. 'A través de la immensitat i 
profunditat de la pròpia virtut, fer-se semblants a la terra, a través de la 
seva alta i brillantor, fer-se com el cel, amb la seva extensió i durada fer- 
se semblant a l'espai i a l'eternitat: formar un tercer poder entre el cel i 
la terra, - així parla la Tradició. 


El veritable Sobirà, la naturalesa imperial, és precisament qui 
disposa aquesta quantitat superior d'ésser, que significa immediatament 
una qualitat diferent de l'ésser: la virtus, per la qual els altres -sense 
que, en cert sentit, ell ho vulgui- s'inflamen, atret, aclaparat. S'imposa, 
per dir-ho així, per la seva simple presència: com una mirada extensa i 
espantosa a la qual els altres no poden resistir, com aquella grandesa 
més tranquil-la que atura màgicament tant els braços armats com l'atac 
de les bèsties salvatges alliberades, i desperta directament el respecte i 
l'impuls d'obeir, de sacrificar-se, de buscar en la seva vida més gran el 
sentit de la pròpia vida més veritable. En ell crema tota una raça, tota 
una tradició, tota una història, com en el seu fet: deixen de ser 
abstraccions, deixen de ser idealitats sense sang, es fan realitat, 
individual, concreció, vida-vida absoluta, perquè un fi en si mateix i llibertat pura - esperit, 

Hi ha, doncs, al cim, qui pot dir realment: "Jo sol sóc el camí, la 
veritat i la vida", i que dóna a multitud d'éssers, a tot el sistema de les 
determinacions inferiors de la vida, una unitat, un sentit, una justificació 
que abans no tenien. Perquè l'interior mai viu la seva pròpia vida lliure 
tan perfectament com quan sap que té el seu centre i el seu final en 
quelcom superior, la part, que quan sap que és membre d'un organisme 
que té la seva pròpia raó de ser no en si mateix, Sinó en una ànima (en 
una ànima que és una realitat i no menys una llei ideal o abstracta). 
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Aquestes serien a grans trets les principals etapes de la conquesta de 
l'Estat i la via del poder. La ingenuitat de la força bruta, la retòrica 
de la idealitat i dels "principis immortals", i la relativitat i l'ambigúitat del joc 
dinàmic de les idees de poder, el mite de la pàtria i 
de la nació, el suport d'un mateix poder- són els diversos límits 
que, mentre el sol naixent dispersa la boira i els fantasmes de la nit - 
ha de ser destrossat per la poderosa realitat del superior i hosco 
individu més que humà, que finalment esdevé un amb els poders 
del 'supramón'. 


La impossibilitat de l'autogovern democràtic 


Tornem al liberalisme. 


Vam assenyalar el compromís que el controla en la seva pretensió 
afirmar el "principi immortal" de la llibertat de l'individu a la societat, al costat 
de la "llibertat" s'afirma un altre "principi immortal", el de 
igualtat. Com pot algú no notar-ho si hi ha igualtat 
no pot ser llibertat2 Que l'anivellament de possibilitats, la identitat de deures 
i drets, i el despotisme d'una llei basada exclusivament en la quantitat, fan 
impossible la llibertat2 Repetim: només hi ha llibertat veritable 
en la jerarquia, la diferència i la irreductibilitat de les possibilitats individuals, 
sobre la base d'un ideal d'articulació, i per tant de desigualtat, 
el model més perfecte del qual és l'antic sistema de castes, però, a part 
d'això, només hi ha llibertat veritable quan el significat de la lleialtat, 
l'heroisme i el sacrifici poden escombrar els valors mesquins de la vida 
material, econòmica i política. 

Però anem més enllà a una anàlisi de la naturalesa de la superficialitat 
i l'absurditat característics del punt de vista antiimperial. 

La democràcia, es diu, és l'autogovern del poble. La voluntat sobirana 
és la de la majoria, que expressen lliurement a través de la 
vot, en símbol dels representants, que han de cedir al comú 
interès. 

Tanmateix, per molt que insisteixin en l'"autogovern", 
sempre sorgirà una distinció entre els governadors i els governats, 
en la mesura que encara no s'ha constituit una organització cívica si la 
voluntat de la majoria no es concreta en personalitats individuals a qui es 
confia el govern. Aquestes persones, òbviament, no seran escollides a 
l'atzar: seran aquelles en qui la gent creu reconèixer. 
majors capacitats, i per tant, per bé o per mal, superioritat sobre 
tots els altres, perquè no siguin considerats com a simples portaveus, 
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però suposarà un principi d'autonomia i iniciativa legislativa 
en ells. 

Així apareix un factor antidemocràtic en el si del democratisme, que en va 
pretén suprimir amb els principis d'elecció i sanció popular. Diem 'en va', perquè la 
superioritat de 
homes superiors s'expressa, entre altres coses, en el fet que ho són 
capaç de discernir el que realment té valor i d'ordenar els diferents 
valors jeràrquicament, és a dir, subordinant-los o superant-los 
en relació entre si. Ara, els principis democràtics enunciats anul-len completament 
la cosa, en la mesura que restableixen el judici (respecte tant a l'elecció com a la 
sanció) del màxim valor per a la massa. 
decidir, és a dir, al cos dels que, per hipòtesi, són els 
menys capaç de jutjar, i el judici del qual està restringit per la necessitat 
als valors inferiors de la vida més immediata. Per tant, en el règim democràtic, es 
pot mantenir la certesa que els que són capaços d'apuntar 
els millors futurs (encara que siguin quimèrics), amb finalitats pràctiques 
utilitat, tindrà una preeminència desastrosa sobre els altres. En tal 
error - semblant al d'algú que, després d'haver admès que el 
els cecs s'han de guiar pels qui veuen, exigeix que els cecs decideixin 
qui pot veure i qui no - es troba la causa principal de la degradació moderna de la 
realitat política en una realitat purament empírica, utilitarista, 
ila realitat material. 

És cert que encara queda una possible objecció: que el 
el benestar material controlable pel poble podria ser un propiciatori 
soci en el desenvolupament d'un ordre superior. Però aquesta tesi és dubtosa. 

El fet és que han sorgit valors més alts i forces regeneradores 

moments de crisi social, mentre que les 'oques de Capua', els períodes de 

la prosperitat econòmica han portat a l'estancament i el letargo en la vida de la 
esperit. Això és un reflex del que passa en la vida dels individus, en 

que certs valors sorgeixen de la base del patiment, la renúncia, 

ila injustícia, i en què un cert grau de tensió, de "viure perillosament" des de tots 
els punts de vista, és el millor llevat per despertar el sentit de la rellevància de 
l'esperit. Però, sense voler insistir en això, nosaltres 

limitar-nos a preguntar-nos: amb quins criteris s'ha d'esperar que les masses 
reconeguin els qui les han de dirigir perquè també són capaces de preocupar-se 
molt pels valors superiors, encara que es basen en valors materials. 


La veritat és que la democratització depèn d'un però optimista 


pressupòsit totalment gratuit. No té gens en compte el 
caràcter absolutament irracional de la psicologia de les masses. Com hem 
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ja hem indicat més amunt, en la nostra discussió sobre les "idees de poder", el 
la massa està influenciada no per la raó, sinó per l'entusiasme, l'emoció i 
suggeriment. Com una nena, segueix a qualsevol que sap com fer-ho 
fascinar-lo, espantant-lo, o seduint-lo, utilitzant mitjans que són buits 

lògica. Com una dona, és inconsistent, i passa d'una cosa a la 

a continuació, sense tal transició explicable per una llei racional o procés 
progressiu. En particular, aquesta idea de "progrés", no referint-se a la 

simple adonar-se que les coses milloren o empitjoren del material 

punt de vista, però referint-se en canvi a la transició d'un material 

estàndard a un estàndard més alt, és una superstició occidental que té 

sorgit de la ideologia jacobina, contra la qual mai no podrem reaccionar prou 
en-ergèticament. En canvi, en la mesura que es pot parlar d'autogovern de 
masses, i en la mesura que el dret d'elecció 

i la sanció es pot deixar al públic en general, després tot el que pugui o pugui 
no ser veritat, en canvi, el "poble" es pot considerar com una única intel-ligència, 
com un únic gran ésser, que viu una vida única, real, conscient i racional. Però 
aquest és un mite pur optimista, que cap consideració social o històrica 
confirma, i que només va ser inventat per una raça de 

servents, impacients amb els veritables líders, que buscaven una màscara per 
a la seva pretensió anàrquica de poder-ho tot sols i per 

la seva voluntat rebel. 

Així, aquest optimisme, pressuposat pel democratisme, és també, i 
eminentment, pressuposat per les doctrines anarquistes. l, portat a una forma 
racionalitzada i teologitzada, reapareix de nou a la base de la història. 
corrents i la teoria de l'Estat Absolut". 


Antihegelianisme 


En la nostra descripció del món modern, sovint fem servir el terme "el 
molts' amb preferència a termes més de moda com ara 'poble' o 'humanitat', 
que es van transmetre des de la Revolució Francesa. El 
raó d'això és que aquests termes en si mateixos ja reflecteixen el 
mentalitat democràtica i col-lectivista. No podem avalar-ho i no ho farem 


de qualsevol manera aquell residu tenaç de la mentalitat escolar per la qual la 
els anomenats "universals" són cosificats o substancials. 

Expliquem-ho així. Encara estem esperant que algú ho faci 
entenem què podria ser "Home", per sobre dels homes individuals. En 
la realitat coneixem dels homes, però de l'Home" en general no sabem res o, a 
dit millor, sabem que no és res, en la mesura que ho sabem 
és un concepte senzill obtingut ometent les marques específiques del formigó 
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individus, que es dispersen en una uniformitat buida per l'abstracció característica 
d'un pragmatisme classificatori. "Home", com a tal, és 
alguna cosa, que té existència, Si n'hi ha, a la nostra ment, però que no correspon 
a res en la realitat. 

De manera anàloga, sostenim que la "nació", el "poble", la "humanitat", etc., 
són metàfores simples, més que éssers reals, i que la seva 'unitat', sobre 
d'una banda, és simplement verbal, i de l'altra, no la d'un organisme 
constituit per una racionalitat immanent, sinó la d'un sistema de molts 
forces individuals xocant i equilibrant-se, i per tant 
essencialment dinàmic i inestable. Tinguem-ho bé en compte quan 
fem servir el terme 'els molts', afegint-hi el seu caràcter ja esmentat 
de la irracionalitat de la "massa", la de la seva naturalesa múltiple. 

Des d'aquest punt de vista, fins i tot el concepte base democràtic de la 
l'anomenada "voluntat del poble" es mostra insubstancial, i cal 
substituit per l'equilibri momentani de moltes voluntats, 
els de molts individus més o menys relacionats, com el raig d'una cascada 
que, de lluny, pot semblar immòbil i unitari, però, de prop 
rang, es veu que prové d'un nombre indefinit d'elements diferents 
en moviment incessant. Per tant, qualsevol democratisme és, després de tot, 
només liberalisme i atomisme disfressats. 

Mai podríem insistir massa en aquestes consideracions, concloent en la seva 
realitat l'entitat 'poble', l'entitat 'nació', etc., i la 
la il-logica de la realitat pluriforme a la qual aquests es redueixen concretament, 
abans que aparegui una força des de dalt i el poder de la lleialtat sigui 
restaurada. En això, és decisiu que, si revelen allò en què la doctrina democràtica 
de l'organització des de baix es pot justificar com a autogovern del "poble" o de la 
"nació", revelen, a més, una 
pretensió obsoleta, sobre la qual es diuen moltes concepcions 
ser, i es creu que són, antidemocràtics, són qualsevol cosa menys lliures. Ens referim 
al concepte neohegelià1 d'"Estat absolut", o superestat, 


1 Diem eneohegeliana: perquè pretenem combatre sobretot certes deduccions polítiques dels darrers temps, 

de les quals només en part es justifica la seva reivindicació de la doctrina completa de Hegel. En el que ha 

escrit Hegel (Encyclopedia of the Philosophical Sciences, 539): eCom a esperit viu, l'estat només és com un tot 
organitzat, diferenciat en agències particulars, que, partint d'una noció única (encara que no es coneix com a 
noció). ) de la voluntat raonable, la produeixen contínuament com a resultat.', i afegia (542): 'En la forma perfecta 
de l'estat, en què tots i cadascun dels elements de la noció han arribat a l'existència lliure, aquesta subjectivitat 
no és tan -anomenada "persona moral", o un decret emanat d'una majoria (formes en què la unitat de la 

voluntat decretadora no té una existència real ), sinó un individu real -la voluntat d'un individu que decreta, - 

la monarquia.' - com que Hegel va expressar aquest pensament, el nostre crític no podia tornar-se totalment 
contra ell. Aquí està 
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que afirma que el que és real és l'Estat, no els individus que - 
siguin qui siguin, començant pels líders, han de desaparèixer darrere del 
Estat. 
Pocs fenòmens obsessius ens apareixen d'un caràcter tan aberrant com aquest, 
l'abstracció del qual és certament molt pitjor que 
l'abstracció democràtica. Ja hem vist que, en democràcia, 
el "poble" és bàsicament una màscara, que, a través de la noció més concreta 
d'"interès comú", ens revela, sobretot en el seu caràcter liberal. 
formes, la realitat reconeguda dels individus sobre els quals es desplaça el centre, 
també d'una manera igualitària i antijeràrquica. En 
la doctrina de l'Estat Absolut", aquesta realitat desapareix, devorada per 
una mera idea, cap centre, ni per sobre ni per sota, queda, en la mesura que el 
els mateixos líders són els obsessionats dels obsessionats, instruments de 
aquesta impersonalitat a la qual tot ha d'estar subordinat. 
Ens vam expressar amb força claredat respecte al pragmàtic 
valor que poden tenir certes idees de poder o "mites", i fins i tot podríem 
concedir, amb les degudes reserves, que l'"Estat absolut" és un d'aquests. Això 
és necessari, però, que la cosa no esdevingui una mala ganga (marcha 
des dupes). Tot imperialisme autèntic ha de ser, però, intensament positiu 
ha de reconèixer una única realitat: la de l'individu. L'imperi ho farà 
existeix per a un individu, un individu superior, aquell individu capaç 
dient: "Jo sóc l'Estat": l'individu no existirà per a l'Estat. Allà 
serà una jerarquia perquè hi ha líders, no líders perquè hi ha 
és una jerarquia. Les pistes profundes, la regla d'organització, deixada per un grup de 
conqueridors, donaran sentit a l'anomenada "unitat nacional", l'anomenada 
'nació', i no el mite d'aquesta a la vida profunda dels que no tenen 
necessitat d'això. L'Estat, la nació -i la 'tradició' també- són abstraccions 
(com a molt, tasques), que només troben la seva realitat en determinats individus, que 
imposar-se, crear camins on no hi havia camins, i restablir la unitat al que només era 
multiplicitat, caos, confusió, regla de 
forces subpersonals. 
A falta d'aquesta realitat, aquest nivell més alt de força, vida i llum 
(la transmissió dels quals a través d'elits o dinasties, a través de generacions, 
més enllà dels límits del temps, constitueix precisament allò que es pot dir 


sobretot d'algunes interpretacions italianes recents del pensament hegelià en el sentit de l'estatal, en què la 
idea d'un Estat absolut s'associa a tendències de centralització despersonalitzada, d'una "socialització" 
absoluta de tota activitat, d'una intolerància. davant de tot concepte tradicional de casta i aristocràcia: tant que, 
en el camp del feixisme, alguns han arribat al punt de fer possible una conciliació d'aquesta concepció de 
l'Estat no només del marxisme, sinó amb el sovietisme. 
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ser Tradició en sentit eminent i positiu) amb una finalitat que 
sobreviu per inèrcia, amb la forma buida d'un imperial o nacional 
organització sense res que encara ho pogués justificar, amb el centre d'una 
monarquia el tron de la qual està buit: aquesta supervivència obsessiva, 
que aleshores s'havia fet autònom i reacciona contra allò de què 
no és més que una ombra, amb aquesta afirmació que no hi ha cap individu 
governar-la i que segueixi sent la realitat suprema: amb aquesta degeneració 
coincideix la gènesi de la idea d'"Estat Absolut", de "Nació" i de 
tota la retòrica anàloga dels darrers temps. 

Aquesta superstició, l'heretgia política derivada de Hegel, ha portat 
a les cims d'un sistema filosòfic. Ens hem de desfer decididament 
nosaltres mateixos d'això i és tot reflex, per tal de tornar a la visió nòrdica-arian 
dels éssers vius i lliures, que no coneixen la veu del 
multituds anivelladas, que enderroquen i es burlen d'aquests ídols de fang de les 
ideologies modernes, i s'organitzen lliurement, sobre l'única base possible de 
diferències irreductibles, que es defineixen en la relació natural i dinàmica de la 
seva intensitat. Homes, líders d'homes i homes, 
servents dels homes, com a forces pures, no homes convertits en ombres per l'ombra. 
OVVS. 

Contra el concepte col-lectivista, centralitzador i homogeneitzador de 
Estat i nació, insistim, doncs, en el pluralisme, individualista, 


concepte i realista com a base per a una restauració, d'una manera jeràrquica, viril, 
i tot sentit antidemocràtic. 


LL) 


No oblideu que la "nació" és una invenció moderna, una invenció francesa. 
El naixement de la idea de 'nació' coincideix amb la caiguda de 
el nostre ideal feudal, aristocràtic i imperial. Per al germànic primordial 
races, la 'nació' coincideix amb el conjunt d'una raça comandada per 
mestres lliures, units per sang, formaven unides en un únic front, preparats 
per sotmetre's amb orgull a la disciplina d'una ordre guerrera, 
on immediatament amb el seu seguici esdevingueren 'vassalls' dels dux 
o hereigo , però sempre conservant la seva independència i el seu sentiment 
d'ells mateixos com a principis diferenciats, no radiacions del col-lectiu. El mateix 
es podria dir, més o menys, de l'antiga constitució aristocràtica de Roma. El 
mateix, mutatis mutandis, dels aris 
de l'Índia: no tenien la "nació", només coneixien la seva casta i, 
en ells, la casta s'expressava espiritualment com a suprema i inviolable 
principi d'ordre i jerarquia. El mateix dels aris d'Ira: el foc diví -hvareno o farr- 
portat per la seva raça, convergeix en tres focs, 
que corresponen a l'articulació de les tres castes superiors -el 
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mestres del sacrifici, els guerrers i els caps de família, però 
sense cap vincle col-lectiu i "públic". 

La característica principal de les formacions del nòrdic-ari 
pobles és aquest sentit d'individualització, d'anticol-lectivisme, que 
llavors coincideix amb la civilització, amb la "forma" -oposat al sentit de 
promiscuitat característica de les comunitats i races del sud i 
de la forma inferior de la societat. 

Quan els reis d'Occident es van fer hostils a l'aristocràcia feudal, quan van 
apuntar sistemàticament a la centralització en el sentit 
de la "nació" - i realment França va iniciar aquest procés d'una manera decisiva 
- van començar a cavar les seves pròpies tombes. Els 'poders públics', instituits 
per part dels reis amb l'anivellament absolut, eliminant els privilegis i les lleis 
diferenciades pròpies de cada casta, va establir allò a partir del qual, menyspreant 
la reialesa, hauria hagut, en consequència, de prendre forma i exercir la seva 
tirania típica del "poble". la massa. Tot absolutista 
L'Estat és un Estat anti-aristocràtic. Cada centralització obre el camí 
demagògia, i per tant a la caiguda del personal al col-lectiu. 

Individualitat, diferenciació, articulació: un ordre establert 


només per individus i per relacions clares, pures i virils entre individus: aquest és 
el nostre ideal. 


Nacionalisme: retorn al totemisme. 


El superestat com a encarnació de 
athan - avantsala dels soviètics. 


esperit absolut": màscara de la idea Levi- 


Antihistoricisme 


Considerem la diversió democràtica en relació amb les seves disfresses 


historicistes. Per a la nostra crítica, examinarem la ideologia d'un italià, Giuseppe 
Mazzini: és a dir, només com a punt de connexió. El mateix 

sens dubte es podrien estendre consideracions a altres concepcions que 

tenen el mateix esperit, i que avui dia no són gens rares. Però la de Mazzini 

La ideologia és especialment interessant pel seu intent de barrejar diferents temes, 
sense excloure la pròpia idea romana. 

La voluntat democràtica d'aquesta tendència ha ideat una 'filosofia de 
història' que els nostres arguments anteriors ja n'hi ha prou per soscavar. Això 
només "reifica" però fins i tot teologitza el "poble": el poble-entitat esdevé un cos 
místic en el qual la mateixa divinitat, arrasada del 
cels i, al seu moment, socialitzat, viuria i es revelaria com en 
el seu intèrpret -segons una llei progressiva del desenvolupament que és 
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l'evolució de la pròpia humanitat a través de grans cicles, cadascun dels quals 
reflecteix una idea o "revelació" de la ment divina. 

Aquesta és una miserable mitologia moderna, que cap persona seriosa 
pot creure més temps, i el caràcter semítico-protestant del qual és immediatament 
obvi. Repetim que el poble-entitat, si no a 
mera abstracció, és una entitat inferior, irracional i "demoníaca", que 
en si mateix, sense l'acció dominant dels éssers superiors, no podria 
tenen cap relació amb el diví. Considerem la idea que el diví 
hauria de revelar-se, a qualsevol persona igualment en confusió o en l'element de 
les masses, i no en aquells que són ells mateixos natures gairebé divines, 
com una perversió. Ens referim aquí a la idea dorano-olímpica de la superioritat 
dels adéus: sobre tot allò que s'està convertint, considerem els mites 
antiaristòcràtics de parvenus, com la idea del "progrés" o l'"evolució de la 
humanitat" com un origen supersticiós des de baix, considerem com 
una fantasia d'ànimes febles la idea d'un pla providencial o racional de la història, 
la idea que tot el que passa ha de ser considerat com a racional 
i justificat, i se superposa a la realització d'un objectiu transcendent, que l'opinió 
privada d'algun filòsof o altre 
té lloc de. Com a éssers lliures, veiem la llibertat a la història i ens disputem, 
en particular, la legitimitat de la idea d'una "filosofia de la història", perquè només 
expressa una forma disfressada de determinisme, i una incapacitat per veure i 
valorar la realitat viva, individual i única de la història. 
fets. Com a esperits aristocràtics, ens oposem al mite modern de l'evolució 
i el desenvolupament amb l'ideal tradicional de permanència i el mite tradicional 
de la involució, la decadència que es va donar de manera unitària com a 
"direcció de la història", a través de doctrines com la de les "quatre edats", 
d'Hesíode als perses, dels caldeus als indis, de 
els egipcis a les concepcions nòrdiques del RagnaroR. 

Què demana, en tot cas, la filosofia mazziniana de la història2 Una sola 
cosa: demostrar que el que ha de ser, perquè incorpora l'objectiu" del progrés 
històric mateix, i que la "tercera Roma" 
hauria d'assumir com a missió profètica, és l'antiimperi, és a dir, el 
ideal d'única humanitat-realitat, realitzat a través de la germanor de 
pobles iguals, a través de l'associacionisme impersonal en una federació 
antimonàrquica, enemic de tota jerarquia des de dalt, enganyant-se que expressa 
la superstició d'una "voluntat de Déu" en el mític 
'voluntat del poble'. Si aquesta ideologia és despullada de tots els seus aspectes místics 
i ens hi centrem penetrant fredament fins a l'amagat i 
impulsos no reconeguts que els donen vida, trobarem el mateix 
sofisme de democràcia i anarquia, amb les mateixes il-lusions optimistes 
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sobre la racionalitat de les masses i de la història, trobarem el mateix 
expressió clara i inequívoca d'allò que, com a ideal de l' ecclesia, va sorgir 
de la revolta semiticoplebea contra l'ideal de Roma, 

i, per tant, trobarem, essencialment, l'esperit de la Reforma, 

el mateix esperit del qual es deriva l'organització moderna: antiimperial, 
antiaristocràtic, antireligióSs, perquè redueix la religió a la mera 

socialitat - i antiqualitativa, característica de la societat anglosaxona i 
americana. 

L'ideal mazzinià és en realitat idèntic a aquell producte essencialment 
democràtic i luterà, predit per l'anomenada "Lliga de les Nacions". De fet, 
com a confederació internacional, presidida, no per 
el poder i l'individu, la brillant realitat d'un únic ésser superior 
- l'emperador de la concepció universal-ghibel-lina dantesca, que 
'en considerar les diferents condicions del món, hauria d'haver, en 
per dirigir els diferents i necessaris oficis, l'ofici universal i indiscutible del 
comandament complet: (Convivio, IV, 4) - encara que per 
un poble, o més ben dit pel poble, per "humanitat". Des del 'poble escollit" 
(poble escollitl - una altra superstició jueva: no ho sabem 
'pobles escollits", però només pobles superiors o que, 

a través de la lluita, fer-se superiors) tindrien únicament, segons Mazzini, la 
missió de rebutjar-se i imposar aquesta nova 

evangeli: que tots els pobles són lliures i germans. La velletat nacionalista 
maz-ziniana, per preservar una funció i una missió particulars per a cadascú 
persones, s'esvaeix davant l'afirmació que aquesta missió s'ha de resoldre 
després sense residus en l'interès general de la humanitat. Si és així, una mena 
de confederació universal, a constituir-se sobre la base d'un sistema de 
revolucions antimonàrquiques i anticatòliques, és el centre de tot l'evangeli 
politico-religiós de Maz-zini. Veiem com aquest evangeli, bàsicament, 

és un precursor dels diversos moderns anti-aristocràtics, pacifistes i 
tendències democràtiques fins a l'anomenada "Paneuropa". 

Tampoc els mazzinians dubten a entendre en secret la veritat 
Roma, a Roma com a Roma, com quelcom superat pel "progrés". Els seus 
l'apriorisme cec i evolucionista els sotmet a la superstició més aviat deplorable 
que redueix el paganisme romà al concepte de 
realitat purament jurídica i material i fa els valors de l'esperit 
com a prerrogatives del cristianisme. La 'missió' de la Roma pagana, segons 
per a ells, s'hauria esgotat en la creació d'una unitat jurídica 
i un Imperi material basat en la força, la segona Roma, la catòlica 
Roma, en canvi, hauria establert un Imperi espiritual, i la síntesi seria la 
tercera Roma, que se suposa que afirma socialment 
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unitat, establint el fraternalisme pàl-lid i el federalisme que hem 
esmentat més amunt. El dret romà hauria aportat el factor llibertat", i 
hauria preparat en el pla material una igualtat que després es va 
realitzar en el camp espiritual en el cristianisme: es profetitzaria una 
nova era en què els dos termes, llibertat i igualtat, s'uniria en una síntesi 
derivada del concepte d'humanitat relacionada. 

Com a defensors intransigents dels valors de la tradició pagana, 
rebutgem tots aquests sofims historicistes. No, ho accepti o no ningú, 
Roma era alhora una realitat material i espiritual, un ideal complet i 
brillant, que es rebel-la contra qualsevol intent de deformar-la en el joc 
d'alguna dialèctica progressista arbitrària. Era el poder d'Au-gusta, 
sorgit "per governar les nacions, establir les lleis de la pau, salvar els 
vençuts i sotmetre els orgullosos" (Virgil, Eneida, VI, 852-854) i, en un 
moment , era quelcom sagrat, una formació cultural en la qual no hi 
havia cap gest de vida, públic o privat, en guerra O en pau, que no 
anava acompanyat de ritus o símbols -una formació cultural d'origen 
misteriós, que havia els seus propis semidéus i reis divins, el culte ari 
del foc i la victòria, la culminació en una pax au-gusta et profunda', en 
la qual es va realitzar, gairebé físicament, un reflex universal de les 
aeternitas' que es va reconèixer amb consternació en la mateixa funció 
imperial. 

No, la nova fe asiàtica no va ser la 'continuació' de Roma, va 
deformar Roma: no va dubtar sovint a identificar la ciutat de Cèsar amb 
la bèstia de l'Apocalipsi jueva i la puta de Babilònia. Roma no coneixia 
la "igualtat", tal com la concebia la turba moderna. L' aequitas del dret 
romà és un concepte aristocràtic: respon només a la idea clàssica de 
justícia, que va ser minada pels conceptes cristians de misericòrdia, 
perdó, penediment, gràcia, compassió i amor. Només l'anivellament de 
tots els valors terrestres a un no-valor idèntic, en la igualtat de tots els 
éssers pel que fa a "Déu", pel que fa al "pecat original" de la fe jueva i 
pel que fa a l'arbitrarietat de la gràcia, produida en Occident un principi 
igualitari que era totalment desconegut per les formes superiors de 
civilització pagana, una heretgia per a ells, que fins i tot en el pla 
material estaven subjectats per una organització jeràrquica, per 
relacions militars, per relacions de dominació i servitud i per la 
preeminència de les elits. 

La romanitat no necessitava cap aportació semítica per poder 
reconèixer el seu ideal universal i realitzar-lo. Sigui quina sigui la 
grandesa que encara hi hagi, en temps posteriors, li pertany. Com ja 
hem dit, la grandesa de Roma, després d'haver sorgit de les forces dels aris nòrdics, 
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va crear l'últim, gran i universal període a Occident, la civilització feudal-imperial 
de l'edat mitjana. El que potser d'altra manera hauria quedat com a llegat d'una 
obscura secta palestina va poder, a través de nosaltres, com a Església, 
participar per un moment en un valor universal. 

Però la nostra universalitat no és la universalitat mazziniana: aquesta 
última és només un internacionalisme, només el desplegament d'aquella 
tendència anivellant, fraternitzadora, socialista i democràtica que no té res 
romana, la llibertat de la qual no és la nostra llibertat, l'última paraula de la qual 
no és organisme. però agregat, no universalitat sinó col-lectivitat. 

l els dos termes de la pseudosintesi mazziniana, romanitat i socialitat, 
representen dos conceptes irreconciliables. Entre ells hi ha una opció, però no 
hi ha compromís ni composició. 

Que la turba també busqui la seva justificació en la "direcció de la història", 
que, amb totes les seves cadenes trencades, ha desbordat tots els terraplens, i 
ara, en un món que ja no coneix ni emperadors ni pastors, exposa les seves 
excuses, enverinant tots els pous, embrutant totes les cruilles de la ciència, la 
política, la religió i la cultura amb la seva absència d'espiritualitat. Només 
demana que s'acceleri el ritme de la història, de l'evolució, que esdevingui 
pandèmia, que el gloriós objectiu del seu "progrés" -el "sol del futur"- s'apropi, 
perquè finalment arriba a la caiguda final, Sigui -sota del qual serà miserablement 
enterrat. 

Pertanyem a un món diferent, que roman immòbil d'acord amb l'estabilitat 
de les circumstàncies. Tenim la veritat, no la retòrica. 

Tenim una tradició, Roma per a nosaltres segueix sent aquell símbol 
immutable, realitzat i superhistòric, que deia als galileus: "Mentre Roma existeixi, 
no hem de tenir por de les convulsions de l'època final, però si Roma cau, la 
humanitat estarà a prop. el seu final". 


L'individu i la humanitat 


Una altra forma de justificació, més evolucionista que historicista, que pot 
adoptar el democratisme, es pot inferir de les afirmacions del duc G. Colonna di 
Cesarò. Aquesta forma té l'avantatge de poder ser considerada en si mateixa, 
no només sobre la base d'una hipotètica verificació ad usum delphini l'per a l'ús 
del Delfí'l, sinó com una possible concepció del món en general. Certament, és 
més coherent, i precisament per això és molt més senzill constatar amb quina 
furor l'aplicació tendeix a ser bolcada per allò que anima els valors de l'ideal 
jeràrquic. 
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Segons aquest punt de vista, s'afirma que hi ha una socialitat que, lluny 
de representar el punt d'arribada d'un desenvolupament ideal, n'és més 
aviat el punt de partida. Aquesta etapa és comparable en alguns pobles 
primitius, on sembla que els individus no tenen una veritable consciència 
d'ells mateixos com a éssers autònoms, sinó que viuen com a parts d'un 
ésser col-lectiu indistint, que és la seva tribu o el seu poble. 


Di Cesarò veu el progrés en passar més enllà d'aquesta etapa "social" 
primitiva: més enllà de la humanitat, és necessari que els homes es reafirmin 
com a centres diferenciats i autoconscients. Aleshores, en un tercer període, 
els homes estan cridats a la restauració del vincle universal de la humanitat, 
que aleshores ja no serà una naturalesa donada, gairebé una naturalesa en 
què els individus estan instantàniament connectats entre Si, Sinó que serà 
una cosa que els mateixos homes crearan: espontàniament, per un acte 
lliure. A aquesta tercera fase correspondria el democratisme, en la mesura 
que apuntaria precisament a l'ideal d'una socialitat a partir d'una col-lecció 
d'éssers iguals, autònoms i lliures. 

El principal punt de crítica d'aquesta visió és el seguent: determinar la 
diferència precisa entre aquella socialitat, que seria el punt d'arribada, i l'altra, 
que només seria el punt de partida d'un desenvolupament semblant. 


Di Cesarò uneix el concepte de llei d'individuació progressiva a la visió 
que acabem d'exposar, però això presenta les coses d'una manera molt 
diferent. Aquesta llei significa que els nivells inferiors de la realitat es 
diferencien dels superiors, pel fet que en els primers, l'individu es pot separar 
en parts que conserven la mateixa qualitat (les parts d'un mineral, per 
exemple, i alguna cosa). semblant succeeix en determinades espècies de 
plantes i en la partenogènesi dels animals inferiors), mentre que, en aquests 
últims, això ja no és possible, ja que l'individu és una unitat orgànica superior, 
que no es pot dividir sense la seva destrucció i sense les seves parts. perdent 
totalment el seu significat específic i viu la qualitat que tenien dins d'ell. La 
natura ens mostraria un impuls d'individuació progressiva que va des dels 
sistemes minerals físics fins a la individuació suprema, donada per la 
senzillesa irrompible característica de l'autoconsciència humana. 


Segons di Cesarò, però, és concebible una fase més d'aquest procés, 
en la qual la llei d'individuació progressiva tendeix a anar més enllà de 
l'individu humà cap a una forma més àmplia d'associació, que seria l'individu 
social, la unitat social i espiritual de humanitat. Una unitat que per tant es 
diferenciaria d'aquell altre punt de 


51 


Machine Translated by Google 


IMPERIALISME PAGÀ 


sortida típica de la socialitat primitiva, en ser la culminació d'un procés d'individuació. 


En tot això, n'hi ha prou per capgirar la posició democràtica. 
En què consisteix, de fet, l'ésser individual2 Ja s'ha dit: s'acaba l'estat del simple, 
agregat de parts separables (la forma més crua d'individuació mineral) i sorgeix un 
principi superior que es reafirma sobre elles, els subordina a si mateix i els fa obeir 
una llei determinada. I com més perfecte és la subordinació i el domini d'aquest 
principi superior, més alta és la individuació. I llavors: així com veiem que la unitat 
dels compostos químics és el control sobre diversos elements i forces purament 
físiques (nivell inferior, i la unitat vegetal és el control sobre diverses unitats i lleis 
químiques mitjançant una llei superior que les transcendeix, i així en -de la mateixa 
manera, admetent el desenvolupament, que hem esmentat més amunt, més enllà 
de l'individu únic, en la unitat de l'individu social" haurem d'intentar el control sobre 
els individus individuals - no la unitat democràtica de la representació de molts. , 
sinó més aviat la unitat imperial del governant de qualsevol, l' Imperi, que correspon 
a la superioritat que brilla irrefutablement en la vida de l'ànima, amo d'ella mateixa i 
del cos. 


Fins i tot admetent la llei de la individuació progressiva, trobem que, Si hi ha 
d'haver una diferència entre el punt de partida i el punt d'arribada del procés, si 
aquest procés ha de ser quelcom més que un enorme circulus vitiosus, la diferència 
pot consisteix només en això: que, al principi, cada jo en si mateix no era res, i 
idèntic a tots els altres, com una mena de mitjà per on circulava la vida col-lectiva 
de la comunitat, però, al final, després que es creen distàncies cada cop més grans 
entre el "jo"i el "jo", diferenciant nivells superiors dels nivells inferiors 
d'autoconsciència i poder humà, i creant així una jerarquia, aquells que ja no poden 
ser. anomenada humanitat, però sorgiran Senyors de la humanitat. 


És l'única manera d'entendre la llei de manera coherent, o, millor dit, la 
voluntat d'individuació progressiva respecte a un possible desenvolupament més 
enllà de la forma pròpia de la consciència humana normal, i afegim que la idea del 
"Senyor de la humanitat" no és en cap cas una inventada per nosaltres: correspon 
precisament al concepte ari primordial del cahravarti (Senyor del MónI, que, en 
termes simbòlics de sagues i mites, estava constantment connectat amb les figures 
reals o llegendàries de grans governants, des d'Alexandre el Gran fins al rei Artús 
i l'emperador Frederic II. 
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Des d'un punt de vista unilateral, això potser pot tenir un cert 
coloració de l'anormalitat, gairebé com en la idea d'una part del cos 
assumint el dret de subordinar a si mateix totes les parts restants. Però 
aquesta coloració s'esvaeix completament quan es desconfia de continuar 
referir a aquell que, com a governant dels homes, ja no seria un home, sinó un 
ésser de nivell superior, com a "home", encara que, a l'exterior, sosté, 
més o menys, un aspecte humà comú -a través del fet que el 
La jerarquia, els membres de la qual són en aquest punt consciències, és imma- 
terial i no es pot distingir per cap característica físicament visible. Com 
així, el governant ja no es compararia, per exemple, amb una mà 
que vol fer-se amo de tot el cos, però més aviat s'ha de comparar amb la unitat 
orgànica del cos que, d'una manera superior, 
síntesi incorpòria, inclou la mà i tota la resta. 

Així com podem concebre que la funció unificadora i organitzadora 
de la natura a la qual correspon un compost mineral, es transforma 
i passa (en el sentit ideal, no històric) al seu potencial superior, en el qual els 
elements i les lleis minerals esdevenen els mitjans subordinats a l'individu vegetal, 
i fill, anàlogament, podem pensar en 
una transició del poder que governa aquell conjunt d'éssers i elements que 
constitueix la personalitat d'un home comú, a un superior 


poder, en el qual els elements que s'han de dominar segons 
la mateixa relació són les lleis i les voluntats de la consciència individual dels 


homes o de les races. 


Amb això, tingueu en compte que no volem abolir l'home", això 
és a dir, aquella consciència de llibertat, individualitat i autonomia dels individus 
guanyada contra la socialitat primitiva, indistinta i mediumista. A 
El veritable rei mai no desitja ombres, titelles i autòmats com a subjectes, 
sinó que desitja individus, guerrers, éssers vius i forts, 
i de fet, el seu orgull seria sentir-se rei de reis. 

D'altra banda, ja hem dit, és que som intransigents 
afitrmadors de la necessitat de la jerarquia, sostenim que aquesta jerarquia 
s'ha de construir de manera dinàmica i lliure, mitjançant relacions naturals de 
intensitat individual. Les aristocràcies primitives es van formar així, fins i tot 
on un principi sobrenatural els va imposar directament - no per 
elecció i reconeixement des de baix, sinó per l'autoafirmació directa de 
individus capaços d'un grau de resistència, de responsabilitat, d'una vida heroica, 
generosa, plena i perillosa, que els altres no eren capaços. És la 'prova de foc': 
que terroritza i trenca alguns, fa 
els que hi resisteixen Líders, als quals les masses de manera natural i lliure 
subjectar-se i obeir, fins que apareixen altres, encara més forts 
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el dret i la dignitat dels quals els antics dirigents seran els primers a 
reconèixer, sense ressentiments ni enveges, però lleialment, militarment. 
En cap altra concepció que aquesta no es conserva millor el valor de 
l'individu. En canvi, és en la solució democràtica on tendeix a desaparèixer 
amb l'adveniment d'una realitat impersonal que iguala tots els individus 
sota una mateixa llei, que no s'identifica en ningú ni es justifica en ningú, 

i serveix de suport recíproc, com a recíproc. defensa, i com a esclavitud 
recíproca, d'uns éssers cadascun dels quals és insuficient en si mateix. 


La irracionalitat de la igualtat 


Tornant al que es va dir a l'inici d'aquest capítol: darrere del "poble" 
de què parlen els demòcrates, trobem, per tant, els "molts", que s'entenen 
d'una manera igualitària (i aquí rau la diferència). ), en la mesura que el 
reconeixement dels seus líders s'afirma que no es fa per qualitat, sinó per 
quantitat (el major nombre, la majoria del sistema electoral). Però la 
quantitat només pot ser un criteri sobre la pressuposició de la igualtat de 
tots els individus, que iguala el valor de cadascun dels seus vots. 


Ara el "principi immortal" d'igualtat pot ser el més questionable. La 
desigualtat dels homes és una cosa massa evident com per necessitar-hi 
malgastar paraules: n'hi ha prou amb obrir els ulls. Però els nostres 
oponents, que ho concediran, ho faran de principi, i diran: els homes 
poden ser molt desiguals, però ho són de fet, i no de jure, són desiguals, 
però no haurien de ser-ho. La desigualtat és injusta, i no tenir-ne en 
compte, sinó intentar anar més enllà, és precisament el mèrit i la 
superioritat de l'ideal democràtic. 

No obstant això, només són paraules: el cert és que el concepte de 
"molts" és lògicament contradictori amb el concepte de "molts iguals". 


En primer lloc, hi ha el principi leibnizià de la identitat dels 
indiscernibles, que s'expressa de la seguent manera: un ésser que fos 
absolutament idèntic a un altre seria una i la mateixa cosa que ell. Rant 
va intentar refutar-ho fent referència a l'espai en el qual poden haver-hi 
coses iguals però diferents: però, fins i tot prescindint de la inconsistència 
de la transferència a la base espiritual i l'observació característica només 
del món físic, la noció moderna d'espai refuta l'objecció: ja que, per a 
això, qualsevol punt comporta l'adscripció d'un valor diferent utilitzat en la 
funció de continu quadridimensional de Minhovysti. En el concepte de 
'molts', la seva diversitat fonamental està doncs implícita: un igual 
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'molts', absolutament iguals, no serien molts, sinó un. Per esperar el 
la igualtat de molts és una contradicció en termes. 

En segon lloc, hi ha el principi de raó suficient, 
que s'expressa així: per a tot hi ha d'haver alguna raó perquè sigui una cosa i 
no una altra. Ara un ésser absolutament 
igual a un altre mancaria de "raó suficient": seria una duplicació 
totalment privat de significat. 

Des d'aquests dos punts, doncs, la idea que els 'molts' no només 
són desiguals, però han de ser-ho, i aquesta desigualtat només és certa de facto 
perquè és cert de jure, que és real només perquè és necessari, gira 
per fundar-se racionalment. 

Però plantejar desigualtat significa transcendir la quantitat, vol dir 
passant a la qualitat, i així és que la possibilitat, i la necessitat, 
de jerarquia està justificada, és que es demostra el criteri de la 'majoria' 
absurd, i que tota llei i tota moral, que parteix de pressupòsits igualitaris, és 
antinatural i extrema. 

Repetim que és el superior el que ha de justificar l'inferior, i 
no viceversa. Així com la naturalesa de l'error és no conèixer-se com a error, 
mentre que la naturalesa de la veritat és plantejar-se com a consciència de la veritat, 
tot coneixent al mateix temps l'error com l'error, per tant, la naturalesa del que és 
superior és posar-se directament com a superior a l'inferior, que és 
inferior completament per l'autoubicació del superior. La superioritat no s'ha de 
sotmetre a cap sanció o reconeixement, però sí 
basat només en la consciència directa de la superioritat d'aquells que són 
superiors i es demostren com a superiors a cada prova. 

Per aquest motiu, l'anomenat criteri de l'"útil" no pot oferir 
qualsevol suport. De fet, hauríem de començar preguntant què és útil, en 
relació amb què i amb qui. Per exemple, existeix un marge per a la violència 
fins i tot en el règim democràtic - violència pròpia de l'autoritat constituida, que 
requereix una autoritat tributària, lleis civils i penals, etc. 
La violència no s'anomena així perquè es considera convenient ser útil al major 
nombre. Però qui ho defineix i justifica com a útil, i 
determinar així els famosos límits entre "legalitat" i "il-legalitat"2 Ja hem 
demostrat que, en un ordre racional de coses, no es pot 
ser la massa, per la incapacitat i la inferioritat del seu poder de discriminació. 
Tanmateix, Si no es pretén desplaçar el centre d'igualtat, tot es convertirà en la 
pitjor de les tiranies: aquella exercida. 
pels nombrosos sobre els pocs qualitativament superiors, que estan sobre- 
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abatut inexorablement pel mecanisme, establert per la llei, dels determinismes 
de la vida inferior i de la "societat" organitzada, tal com està passant a 
l'Occident modern. 

Però l'"útil" és en si mateix quelcom molt menys absolut del que molts 
voldrien creure, en relació a la mateixa massa. A causa del caràcter irracional 
de la psicologia de les masses, el que fa la majoria ha estat molt poques 
vegades tan "útil" pur i senzill, i encara menys sovint la voluntat autònoma de 
molts, en canvi, infinitament més sovint, ha estat el poder, la força d'atracció 
de persones particulars, el poder de les quals el major nombre de seguidors 
era només una consequència i un ressò. 

Els individus poderosos han sabut arrossegar les multituds on volien, llançant 
al mar tots els estàndards mediocres, burgesos, calculats amb precisió, 
d'"utilitat", idoneitat i benestar general. La història ens ho demostra a tot arreu: 
impulsats per l'entusiasme per un home, un símbol o una idea, milions d'éssers 
han superat les barreres de la normalitat prudent i s'han sacrificat, immolat o 
destruit. 

El democratisme sap que i per això, lentament, subtilment, eixamplant- 
se per tota Europa, pretén extingir la raça dels líders, esperits guia, encantadors, 
i Crear una anivellament tal que tot es redueixi a l'autonomia. característica de 
les parts d'un mecanisme econòmic deixades a si mateix. I el joc té un èxit 
aterrador en els últims temps. La Rússia bolxevitzada i l'Amèrica democràtica 
i mecanitzada s'oposen com a dos símbols, com a dos pols del mateix perill. 


Però aquesta voluntat de degeneració, aquesta foscor, sobre la qual 
naufraga la "civilització" occidental, ens hi troba en contra. Nosaltres, una 
vegada més seguint a Nietzsche, donem l'alarma i fem la crida. Que les nostres 
nacions s'oposin a un 'no passeu més enllà d'aquest puntl' a la marea bolxevic- 
americana. Però no amb paraules, amenaces i proclames buides, sinó en 
silenci, aillant-se i creant una aristocràcia, una elit que manté fermament, en la 
realitat viva dels individus superiors, els valors de la nostra tradició. 


Després d'això, tota la resta vindrà com a consequència natural. 


Del clan a l'imperi. La nostra doctrina de la raça Hem 


esmentat, tot considerant les idees del duc de Cesarò, la forma 'social" 
característica de les comunitats primitives. De passada, també vam tocar una 
relació -que pot semblar paradoxal per a molts- entre totemisme i nacionalisme. 
Cal aclarir aquest punt, 
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plantejant el problema de la relació entre el concepte de clan i el concepte 
d'Imperi, entre el concepte de raça i el concepte de civilització en el sentit 
superior. 

Contra certes formes abstractes i racionalistes d'universalisme, 
reconèixer el dret de la sang, exigir veritats i valors que esdevinguin de 
nou aquella expressió vibrant de la nostra mateixa vida, i que, per tant, 
s'uneixen amb la sang i la raça, en lloc de ser generalitats febles. vàlid 
per a tothom': aquesta és, sens dubte, una petició justificada. Però, sota 
aquest aspecte, la teoria racial és una introducció general, que s'ha 
d'identificar més. 

No hem d'oblidar que parlar de sang en el cas d'un home no és el 
mateix que parlar-ne en el cas d'un animal. Si per sang s'entén l'herència 
biològica d'una raça, aleshores en l'animal, la raça ho és tot, mentre que, 
en l'home, només és una part. L'error de certs fanàtics de la raça que 
pensen que la reintegració d'una raça en la seva unitat ètnica significa 
ipso facto el renaixement d'un poble, rau exactament aquí: consideren 
l'home com si pogués ser considerat com a cavalls, gats o gossos, de "raça pura". 
La preservació o la restauració de la puresa de la raça, en el sentit més 
estret, pot ser tot en un animal, però no en l'home, en l'home de tipus 
superior: fins i tot per a l'home, pot constituir una condició que pot ser 
necessària. sota certs aspectes, no és suficient en cap cas, ja que el 
factor racial no és l'únic que defineix l'home. 

Per arribar a un nivell superior i refutar l'acusació de materialisme 
biològic, encara no n'hi ha prou d'atribuir a cada raça una ànima mística, 
el seu "esperit" característic. De fet, això ja ho trobem, i d'una manera 
més significativa, en les formes primitives de la societat totèmica. Com 
s'ha assenyalat, en aquestes formes de societat, el tòtem és l'ànima 
mística del grup, del clan o de la raça: els membres individuals no se 
senten, en la seva sang i en la seva vida, com una altra cosa que encar- 
nacions d'aquesta força espiritual col-lectiva, i que gairebé no posseeixen 
cap rastre de personalitat. 

Si la força totèmica es manté en aquest nivell difús i sense rostre, 
per dir-ho d'alguna manera, i Si, en consequència, no hi ha ni líders ni 
súbdits, i els membres individuals del grup no són més que ecol-locats 
junts - (composti) - llavors ens trobem al nivell més baix de la societat 
humana, al nivell que limita amb el infrahumà, és a dir, el regne animal: 
una cosa confirmada pel fet que els tòtems -les ànimes místiques del 
clan- són sovint considerats. al mateix temps que els "esperits" d'espècies 
animals concretes. A més, és interessant que, encara que 
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els tòtems representen figures masculines, la composició d'aquestes 
societats reflecteix sobretot el tipus tel-lúric-matriarcal, característic dels 
no-aris, i, en particular, de les races meridionals. El principi comunista hi 
juga un paper decisiu. Aquest tipus correspon espiritualment al "camí del 
pare" - pitr-yana - del qual parlen les tradicions índies, també anomenat 
camí de la terra o camí de la mare, segons el qual els individus es 
dissolen completament després de la mort en les cebes originals, en les 
forces. de la raça i la sang dels avantpassats, amb la qual només 
descansa l'existència veritable. Però, oposat a aquest camí, hi ha el camí 
solar o camí dels déus -deva -yana- també, anomenat camí nòrdic 
(mentre que el primer camí, el camí del tòtem, s'anomena camí del Sud), 
un camí que també podem anomenar olímpic, recorregut per aquells 
que es fan immortals, que esdevenen déus, que surten per no tornar:. 

Aquest contrast constitueix la clau del nostre problema. Una 
civilització, en el sentit veritable i superior O amb referència tant als 
individus com als pobles, sorgeix només allà on es supera el nivell 
totèmic, i on l'element raça, també entès místicament, no és l'últim recurs, 
on, més enllà de la sang, es manifesta una força de tipus superior, 
metabiològic, espiritual i "solar", que no condueix fora de la vida, sinó que 
determina la vida, transformant-la, refinant-la, donant-li una forma que en 
un principi va fer. no tenir, alliberant-lo completament de tota barreja amb 
la vida animal, i obrint els diferents camins per a la realització dels diferents tipus de personalit 
Quan això succeeix, la tradició ètnica no es destrueix: segueix sent 
exclusivament una base que posseeix una tradició espiritual com a 
verificació inseparable -i aquí, en l'ordre de la relació entre el factor 
biològic i el factor espiritual, és el la segona que s'hauria de fer servir com 
a suport de la primera, i no a l'inrevés. 

Això és vàlid, dèiem, tant en referència als individus com a les 
persones. Pel que fa al primer punt, la sociologia ens mostra, ja en les 
formes primitives de la societat, l'autoenucleació frequent de grups 
caracteritzats per la iniciació, que obeeixen una llei pròpia i gaudeixen 
d'una autoritat superior, i la característica més notable d'aquests grups 
és el seu caràcter purament viril, el principi d'exclusió de la dona. Però 
fins i tot entre els grans pobles tradicionals, la situació no és diferent: de 
la Xina a Grècia, de Roma als grups nòrdics primordials, després fins als 
asteques i els inques, la noblesa no es caracteritzava pel simple fet de 
tenir avantpassats, sinó per el fet que els avantpassats de la noblesa 
eren divins, a diferència dels dels plebeus, i als quals pot romandre fidel, 
també per la integritat de la sang (en el sistema de castes, el principi de 
l'herència era vàlid no només per a les castes superiors, però 
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fins i tot per als inferiors). Els nobles provenien de 'semideus', és a dir 

per dir, d'éssers que en realitat havien seguit una forma transcendent de 

vida, formant l'origen d'una tradició en el sentit superior, transmetent a 

el seu llinatge una sang divinitzada i, juntament amb ella, ritus, és a dir, 
operacions deter-minades, el secret dels quals guardava cada família noble, que 
va permetre als seus descendents continuar la forma de conquesta espiritual 

on havia arribat anteriorment, i portar-lo gradualment del virtual al real. 


Així, des del punt de vista tradicional, el no tenir avantpassats distingeix la 
forma plebea del patrici menys que el no tenir ritus. En 
Jerarquies àries, una única característica diferenciava la superior 
castes de baix: renaixement. L' arya, a diferència del shudra (el 
el que serveix), era el dvija, el nascut de nou. L'afirmació del Ma- 
navadharmashastra (II, 172), que el mateix brahman , si deixava de banda la 
iniciació, ja no es diferenciaria del que serveix, el 
shudra, és indicatiu. De manera anàloga, el que va caracteritzar els tres superiors 
castes dels iranians era que cadascun d'ells corresponia a un "foc" celeste 
determinat. Els nobles nòrdics eren nobles perquè, en el seu 
sang, portaven la sang dels Asen, de les forces "celestials" en lluita contínua 
amb els éssers elementals. La noblesa de les grans ordres de cavalleria medieval 
-entre les quals les més significatives eren la 
Templers - també estava lligat a la iniciació. Un dels punts més febles de la 
concepció de Nie-tzsche és precisament aquest naturalisme biològic, que, en 
la majoria dels casos, disminueix i secularitza la seva idea aristocràtica, portant-la 
al nivell de la "bèstia rossa". 

Aquest seria el tema essencial. Passant de les castes a les races, nosaltres 
en conseqúència cal dir que la veritable diferència entre raça i raça 
no és quelcom naturalista i condicionat ideològicament, sinó precisament 
quelcom molt més profund, que existeix entre les races conservant en el fons de 
la seva sang i el patrimoni i la presència d'un 
principi que transcendeix la sang, inoculat per l'acció de les elits dominants i 
esolars-, i les altres races, que no tenen res d'això, 
i en què quelcom promiscu i lligat per les forces de la 
la terra, de l'animalitat i de l'herència biològica-col-lectiva, preval. Entre 
aquestes races, el totemisme domina, i no hi ha cap diferència real 
ni la veritable personalitat, el culte es resol en una nostàlgia extatica-panteista o, 
com a molt, en una ereligiositat: en el sentit lunar i comunista. 

Per a nosaltres, no hi ha cap altra diferència entre les races nobles de la 
El nord i les races del sud: i més que una diferència entre ells 
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carrera i súper carrera. Per molt escandalós que això pugui semblar a la mentalitat 
profana i plebeya d'avui, ens mantenim decididament ferms al caràcter diví -en el 
sentit literal de la paraula- que algunes races 

pot tenir en comparació amb altres, en els quals condueix l'herència d'un factor 
suprabiològic i, podem dir, suprahumà no es transmet 

amb la sang. 

Així, ens sembla, la doctrina del comte de Gobineau té una mica de veritat, però 
no més. La decadència de les qualitats i factors 
que constitueixen la grandesa d'una raça no és -una ella sostenia- l'efecte de 
barrejant aquesta raça amb altres, ni l'efecte de la seva ètnica, biològica i 
decadència demogràfica: en canvi, la veritat és que una raça decau quan ho és 
l'esperit decau, quan aquella tensió interior, a la qual devia la seva forma original 
i el seu tipus espiritual, falla. Aleshores una raça muta, o es corromp, perquè 
està danyat a la seva arrel més amagada, llavors perd aquella virtut invisible, 
indomable i transformadora, en la qual el contacte, les altres races, lluny de 
contaminant-lo, prenent a poc a poc la forma de la seva civilització, i 
són tirats per ell com si per un corrent més gran. 

Aquesta és la raó per la qual el retorn a la carrera no pot suposar per a nosaltres només a 
tornar a la sang, sobretot en aquests elements crepusculars, en els quals s'han 
produit barreges gairebé irreparables. Ha de comportar un retorn al 
esperit de raça, no en sentit totèmic, sinó en sentit aristocràtic, això 
és a dir, en relació amb la llavor original de la nostra "forma", de la nostra civilització. 


Així doncs, si afirmem el retorn a la raça i el retorn a la tradició, el 
la idea del líder es troba al centre d'aquesta idea. En la seva individualitat solar, els 
Líders representen per a nosaltres l'expressió concreta i activa de 
l'esperit com a raça i de la raça com a esperit, són reanimacions del mateix 
idea primordial formativa, dormint en les profunditats de la sang com a fonaments de 
la "forma", vencedora sobre el caos i l'animalitat, i portada, conscientment o no, en 
potència o en acte, per tots els membres no degenerats. 
d'un grup. Els Líders estableixen aquesta tensió interior, tornen a despertar el 
elements "divins" d'una sang transformada. D'aquí la màgia d'una autoritat que no té 
res de violent i tirànic, sinó més aviat una cosa regia, la màgia d'una acció 'a través 
de la presència', d'un indomable 
'acció-sense-acció', segons l'expressió de l'Extrem Orient 
(vvei vu vvei). Aquest és el camí cap al renaixement. Les nombroses forces d'a 
llinatge, que estan fatalment en marxa cap al deteriorament i la desintegració quan 
es veuen privats d'aquest suport interior i abandonats a 
el conjunt de condicions materials, ètniques i fins i tot polítiques en el 
sentit estret, després trobar de nou un punt estable i viu d'unitat, i 
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participar en una realitat superior: de la mateixa manera que un cos animal si el 
el poder d'una ànima s'hi infón. 

Tota defensa de la raça i la sang que deixa fora aquest aspecte superior 
de consideració i, a través dels símbols de la "nació", el "poble", 
o el 'col-lectiu', evoca de qualsevol manera la mescla, la llei pura de la sang 
i terra, no significa res més que un retorn al totemisme i una inclinació 
tornar a caure en les formes socials característiques d'una humanitat inferior. 
Bàsicament, l'anhel de les ideologies socialistes, democràtiques i comunistes no 
condueix cap a cap altra condició: el fenomen dels soviets il-lustra exactament 
l'efecte d'aquesta ideologia, que, seguint un jueu. 
(Marx), recuperant el col-lectivisme vell, bàrbar, eslau i apropant-o 
una forma nova, racionalitzada, va crear un nefast caldo de cultiu de contagi per als 
residus d'una Europa tradicional. 

Lluny de ser una direcció cap al futur, tot això és - d'un 
punt de vista ideal - res més que una direcció cap al passat, cap a 
el que va ser superat en el moment de la formació de tota veritable civilització 
tradicional i de cada Imperi. A través de l'ideal 'socialista' i demòcrata-nacionalista 
encara pot estar envoltat d'un halo, el fet encara 
queda que - mutatis mutandis - troba el seu reflex perfecte en les formes socials de 
tipus inferior, antiari i anti nòrdic, i si els corrents que apunten a aquests ideals 
requereixen la subordinació de l'individu, i de totes les possibilitats espirituals 
superiors, a la llei de la sang i 
terra, bàsicament ensenyen una "moralitat" que no és diferent de què 
una raça animal, si prengués consciència, podria reclamar per si mateixa. 

En contra de la nostra veritat -repetim-ho una vegada més- semblant 
les tendències expressen la direcció de la involució i l'abdicació 
contra l'assoliment. És allò que es desperta en els moments d'esgotament i de 
debilitat, moments en què augmenta el caos amagat al cos-mos , és un fenomen 
que apareix quan una època és no 
més capaç de produir éssers superiors en els quals tota la tensió i 


la tradició d'una raça superior està situada, concentrada i alliberada 
formes transcendents i solars. 


La idea aristocràtica d'una tradició de líders, no la democràtica 
o idea "nacionalista", que depèn de la mera comunitat de sang, 
sòl, i el naixement - ha de ser el fonament i l'eix de tota doctrina de 
raça ben entesa - de la nostra restauració. 


61 


Machine Translated by Google 


Les Arrels 
del mal europeu 


Vam dir que el món modern ara ha arribat a un punt en què ho ha fet 
és inútil enganyar-nos sobre l'eficàcia de qualsevol reacció no 
provinent d'un canvi espiritual profund. Només ens podem alliberar 
del mal que ens corroeix per una negació total, per un impuls espiritual que ens 
converteix realment en nous éssers, reobrint-nos la possibilitat d'agafar un nou món, 
de respirar una nova llibertat: encara que 
tot allò del que Occident s'enorgulleix en va també hauria d'esfondrar-se. 

En la consciència que el nostre món és un món de ruines, hem d'empènyer 
de nou cap a aquells valors que ens permeten reconèixer de manera inequívoca la 
causa d'aquesta ruina. 

La primera arrel de la decadència europea és el "socialisme", l'antijerarquia. 


Les formes fonamentals que s'han desenvolupat a partir d'aquesta arrel són: 
La regressió de les castes. 
El desenvolupament de les ciències i la filosofia positiva. 
La tecnologia i la il-lusió de la potència mecànica. 
El nou mite romàntic i activista. 
Aquestes són les quatre arrels principals de la decadència europea, que nosaltres 


ara considerarem un per un i després els oposarem amb els nostres valors jeràrquics. 


D'aquesta manera exposarem els trets fonamentals d'una altra visió del món i de 
la vida, que ha de tenir un valor per a nosaltres com a secret. 
força i com l'ànima de la nostra batalla. 
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La regressió de les castes. Or i Treball 


Ja hem al-ludit al fet que si poguéssim formular una llei en a 
manera molt general que ens dóna la "direcció de la història" per a la moderna 
vegades, no podríem parlar de progrés, Sinó, en tot cas, d'involució. 

En aquest sentit, hi ha un procés que s'imposa a la consideració de tothom de 
la manera més objectiva i evident: el procés 
de la regressió de les castes. Com a "direcció de la història" des de l'època 
prehistòrica, veiem precisament el declivi progressiu d'un a un 
una altra de les quatre grans castes -la casta "solar" (reial-sagrada), la noblesa 
guerrera, la burgesia (comerciants) i els serfs- en què, en 
civilitzacions tradicionals, i particularment a l'indi ari, la diferenciació qualitativa de 
les possibilitats humanes va trobar el seu reflex. 

En primer lloc, assistim, de fet, al crepuscle de l'edat dels reials 
divinitat. Els líders, que són éssers "divins", que s'uneixen completament 
ells mateixos els dos poders, l'autoritat reial i l'autoritat pontifícia, pertanyen a un 
passat remot, gairebé mític. Aquesta primera caiguda es va produir 
un deteriorament progressiu de la força nòrdic-ària, creadora de 
civilització. En l'ideal alemany del Sacre Imperi Romanogermànic hem fet recentment 
va reconèixer l'últim ressò d'aquesta tradició, d'aquest nivell 'solar'. 

Un cop superat aquest cim, l'autoritat passa al segúent nivell inferior: el 
casta de guerrers. Es tracta de monarques que ara són simplement militars 
líders, senyors de la justícia temporal, sobirans polítics absoluts. La fórmula del "dret 
diví" subsisteix de vegades, però com a mera manca de memòria 
contingut. Darrere les institucions que només conservaven formalment els trets 
de l'antiga constitució aristocràtica-sagrada, sovint només n'hi havia 
sobirans d'aquest tipus van deixar a l'antiguitat. Després de la caiguda de l'universal 
unitat medieval, aquest fenomen es manifesta de manera definitiva i decisiva. 


La segona caiguda: decau l'aristocràcia, s'extingeix la cavalleria, la 
les grans monarquies europees es "nacionalitzen" i cauen en decadència. 
A través de les revolucions i les "constitucions", quan no són simplement suplantades 
per règims d'un tipus diferent (república, federació), són 
transformada en l'esmentada supervivència buida, subjecta a la 
'voluntat' de la 'nació'. En les democràcies parlamentàries, republicanes o nacionals, 
l'establiment d'oligarquies capitalistes transmet el pas fatal. 
d'autoritat i poder des del segon fins a l'equivalent modern del 
tercera casta: del guerrer al mercader. En lloc dels principis virils de lleialtat i honor, 
la doctrina del "contracte social" ara 
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es fa càrrec. El vincle social és ara utilitari i econòmic: és un contracte 


basat en la conveniència i l'interès dels individus. En 
d'aquesta manera, el vincle passa necessàriament del personal a 
l'impersonal. L'or actua com a intermediari, i els que prenen possessió 
d'ell i saber-lo multiplicar (capitalisme, industrialisme) també assoleixen 
virtualment la presa del poder. L'aristocràcia dóna pas a la plutocràcia, la 
guerrer al banquer, al jueu i a l'industrial. El comerç de diners 
i l'interès, abans confinat al gueto, esdevé la glòria i el punt culminant de 
l'última època. La força oculta del socialisme, de l'antijerarquia, 
comença a revelar el seu poder visiblement en aquest punt. 

La crisi de la societat burgesa, la revolta proletària contra el 
capitalisme, el manifest de la "Tercera Internacional" i el correlat 
lent ascens i organització dels grups i de les masses en formes purament 
col-lectives i mecanitzades -en el context d'una nova "civilització del 
treball"- ens indiquen la tercera caiguda, per la qual passa l'autoritat a 
l'última de les castes tradicionals, la de l'obrer esclau i l'home-massa, amb 
la consegúent reducció de tot horitzó i valor a la 
nivell de matèria i nombre. 

Si l'espiritualitat sobrehumana i la "glòria" caracteritzen el període 
"solar", heroisme, lleialtat i honor, el dels guerrers, i Or, això 
de comerciants i jueus, per tant, l'arribada dels esclaus ha de correspondre 
exactament a l'exaltació del principi dels esclaus: el treball s'eleva. 
a una religió. l l'odi de l'esclau ve a proclamar sàdicament: 
"Qui no treballa, no menja", i la seva idiotesa, glorificant-se, 
forma l'encens sagrat de les emissions de la suor humana: "El treball 
ennobleix l'home", "El treball és grandesa", "El treball és un deure ètic". 
Així, la pedra sepulcral cobreix el cadàver de l'Home, i sembla el cicle d'involució 
per completar-se de manera concloent. 

Cap altre ideal ofereix el futur als sacerdots del 'Progrés'. Per al 
moment, la lluita continua entre el jueu, mestre omnipotent de 
l'or, i la revolta de l'esclau, i aquesta "civilització", de la qual els nostres 
contemporanis estan tan orgullosos, penja sobre un mecanisme monstruós 
mogut per les forces brutes i impersonals de l'or, el capital i la màquina. 


Els llaços de dependència, lluny d'afluixar-se, s'han estrènyer 
de nou. Però al costat de la força ja no hi ha autoritat, al costat de 
l'obediència, ja no hi ha reconeixement, al costat del rang, ja no hi ha superioritat. El 
mestre ja no ho és perquè és mestre, sinó perquè és ell 
qui té més diners, perquè és ell qui, encara que en tingui 
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no veure gens més enllà del petit horitzó de la vida humana ordinària, domina les 
condicions materials de la vida, mitjançant la qual fins i tot és possible per a ell 
sotmetre o oprimir aquells que tenen l'amplitud de pensament. 

incommensurablement més poderós que el seu: la possibilitat del més 

frau menyspreable i l'esclavitud més horrible. El poder i el lligam de 

dependència despersonalitzada i mecanitzada, s'han convertit en capital i 

màquina. Per tant, no és cap paradoxa: només avui en podem parlar seriosament 
veritable esclavitud, si només podem parlar-ne en l'organització econòmica i mecànica 
occidental, en la direcció de la brutalització, de la qual "lliure". 

Amèrica' ens dóna el millor exemple. 

Potser, després d'un curt cicle de generacions, degudament i científicament 
educat segons els estàndards de "servei social", el sentit de la individualitat 
seran completament eliminats i, amb això, les últimes restes de consciència 
necessàries per adonar-se, almenys, que són esclaus. Potser, què 
romandrà aquest estat d'innocència renovada, que serà diferent 
del mític Eden pel fet que el atreballx hi regnarà com a finalitat universal i única de 
l'existència, del que parla Ririlov a Els posseits de Dos-toievshi: aquest és l'ideal dels 
soviètics. 

Una dependència sense líders, una organització a la qual és indiferent 
tots els requisits qualitatius: aquest ideal "social", impersonal, brut 
la força, feta de mera quantitativitat i diners, la crea. 

Vam dir: sense més líders. No ens deixem enganyar per això de fet. Repetim 
que la raça dels Mestres, si encara no ha desaparegut, està a punt de fer-ho, i tothom 
procedeix en un crescendo de 
anivellant-se, corrent cap a una vida més material i sense rostre. El 
les anomenades classes "superiors" o "dirigents" d'avui són tan irònics: els 
els grans líders de l'organització financera mundial, com ara els tècnics, industrials, 
funcionaris, etc., no representen res més. 
que aquells lliberts a qui els amos van delegar el control 
esclaus i administració dels seus béns. El mateix jou els sotmet 
a la multitud immensa, cega i automatitzada d'obrers i empleats, i 
per sobre d'ell, ni els esclaus, ni els lliberts que supervisaven els esclaus, en tenen cap 
respir —i, per sobre d'ells: ningú—, aquesta és la terrible veritat de ecivilitzats-. 
homesi 

I per dins quant més estret, més dependent i més pobre és 
el dia dels mestres de l'or i de les màquines, sense descans, febril, saturat de 
responsabilitats, que el dia d'un humil artesà, així és el dia de les classes "superiores", 
per a qui l'or només serveix per mul - Augmenta morbosament la seva set de 
"distracció", el luxe, el plaer sensual i 
més beneficis. 
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No hi ha rastre de Mestres en tot això, i en la seva absència n'hi ha 
no té sentit en aquesta pseudoorganització. Si es demana als milions de presos, 
entre les seves màquines i oficines, una raó, una justificació, 
més enllà de l'emoció efímera amb què pretenen imitar el "refinament" de les 
"classes altes", no tindran resposta. Però si un va 
i pregunta als 'líders de l'economia', als inversors, als amos de 
acer, carbó, petroli, or i pobles (no hem vist que la política 
problema avui tendeix a reduir-se a l'econòmic2) - de nou, no 
resposta. Això significa per a la vida tenir la vida controlada, més aviat, l'han 
reduit a les seves possibilitats. I així va irrompre la gran foscor de 
llum de les pomposes il-lusions de l'orgull occidental, una foscor que s'expressa 
en un mite molt nou i monstruós: el del treball per feina, 
del treball com a fi en si mateix, com a valor intrínsec i deure universal. 

Les masses d'homes a la terra estan desproveides de llum, reduides a pura 
quantitat - només a la quantitat - igualada en la identitat material d'a 
parts dependents d'un mecanisme imparable deixat a si mateix, que pot 
ja no fer res - aquesta és la perspectiva que es troba a la base de la 
direcció econòmic-industrial que coincideix amb tot Occident. 

Aquells que senten que aquesta és la mort de la vida i l'arribada de la 
llei bruta de la matèria, el triomf d'un destí molt més aterridor 
com que ja no és personal, també sentiu que només hi ha un remei: to 
trencar el jou semític d'or, per anar més enllà del fetitxe de la socialitat i 
la llei de la interdependència, per restaurar els valors aristocràtics, els valors de 
qualitat, de diferència i d'heroisme, per restaurar aquest sentit de realitat 
metafísica al qual avui tothom s'oposa, i al qual, a més, 
afirmar-se contra tothom. 

l així, si s'entén com una revolta contra la tirania econòmica, en contra 
l'estat de coses en què la quantitat d'or, i no l'individu, 
regles, en què la preocupació per les condicions materials d'existència corrobora 
tota l'existència, si s'entén com la recerca de l'economia 
equilibri, sobre la base del qual les diverses formes de vida, ja no reductibles al 
pla material, són capaces d'alliberar-se i desenvolupar-se - 
Si s'entengués exactament així, però només així, podríem reconèixer una funció 
necessària i un futur fins i tot en alguns corrents extremistes. 

La principal causa de la manca d'una diferenciació qualitativa en la vida 
moderna consisteix precisament en el fet que ja no deixa lloc a un 
tipus d'activitat que no es valora en termes d'utilitat pràctica i socialitat. El biaix 
econòmic crea una anivellament, imposant-se a tots per igual, 
ja que les diferències basades en l'or i la jerarquia mecànica-econòmica 
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no són diferències. Tornen en un sol nivell, una única qualitat, més enllà d'aquest 
nivell, considerat en la totalitat de totes les seves possibles diferenciacions, ell 
seria necessari que hi haguessin altres nivells, encara que avui no existeixen: 
independents del primer i als quals s'hauria de subordinar el primer, i 

no al revés, com és la condició de les coses a la contemporaneitat 

societat. 

Per això, quan la hipertròfia d'aquest mal en monstruosos trusts bancaris- 
industrials s'arroga el dret a l'imperialisme", nosaltres, sense poder plorar, només 
podem riure. I per contrarestar amb calma amb la idea que a 
la revolució radical contra l'or i el capital és la premissa ineludible de 
el veritable Imperi. Passant a l'aspiració que s'escampa al 
base de totes les ideologies revolucionàries com a símptoma de revolta contra 
l'esclavitud moderna, no obstant això, la transcendem, comprovant que és ella mateixa. 
impregnat pel mateix mal: també veu només econòmic i social 
problemes, no exigeix l'alliberament del jou econòmic a la 
nom de valors diferenciats, metaeconòmics i metafísics, no 
perquè les forces, lliures de preocupacions econòmiques, poden treballar en les profunditats - 
sinó només per a un arranjament igualitari i fins i tot "més socialista", considerat millor, 
del mateix problema econòmic determinat per 
les necessitats purament materials i utilitàries de les masses. D'on, en tal 
tendències, sorgeix una desconfiança, una intolerància i una gairebé oculta 
ressentiment, no diguem pel que és espiritual, sinó fins i tot pel que és "in-intel-lectual", 
considerat un "luxe": més enllà de l'equilibri econòmic, ho fan. 
no tenir ull per a les diferències no econòmiques, ni veure-les ni 
desitjant-los: amb el mateix esperit d'intolerància plebeya i igualitària dels esclaus en 
rebel-lió que ja es va revelar en la caiguda de l'antiguitat. 

Romanisme. 

En conclusió, cal lluitar contra l'arrel principal de l'europeu 
malvat amb dues armes. No cal insistir i aturar-nos en el primer: això 
consisteix a crear una elit, a fer emergir, conscienciadament i tenaçment, noves 
diferències, interessos i noves qualitats formen la substància indiferenciada dels 
individus d'avui, de manera que una aristocràcia, un 
la raça de mestres, de governants, pot tornar. Això, en primer lloc. 

En segon lloc, el que cal és un moviment, una revolta 
les profunditats, que ens allibera de la màquina, dels extrínsecs, inorgànics, 
dependència automàtica i violenta, que trenca el jou jueu, capitalista, econòmic, que 
es burla del deure del treball imposat com a llei universal 
i fi en si mateix, que, en definitiva, ens allibera, i obre un passadís per 
aire i llum - perquè la jerarquia no es pot restaurar per la violència, el control 
de necessitats, o la interacció de passions, interessos i ambicions, però només 
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pel reconeixement lliure i espontani que neix del sentit dels valors i de les forces 
transcendents, de la fidelitat a la pròpia manera de ser, sigui quina sigui, des de la 
consciència de la naturalesa, la dignitat i la qualitat. Una jerarquia orgànica, directa, 
real: més lliure i més forta que qualsevol altra. 


Com no reconèixer, doncs, que la realitat del passat és també un mite profètic 
per a un futur millor2 El retorn al sistema de castes és el retorn a un sistema de 
veritat, justícia i "forma" en el sentit superior. 

En la casta hi ha l'ideal d'una comunitat d'activitat, professió, sang, herència, 
lleis i drets, que corresponen més precisament a modes d'ésser preestablerts, típics, 
a manifestacions orgàniques de la natura adequadament refinada, en ell hi ha, com 
a pressupòsit, la voluntat de ser allò que un és, la voluntat de realitzar la pròpia 
naturalesa i el destí com a qualitat, silenciant les velles individualistes i oportunistes 
que són la causa de tot desordre i desorganització: en ella, hi ha la superació de la 
uniformitat quantitativa, de la centralització i de l'estandardització, hi ha la base 
d'una jerarquia social que reflecteix immediatament una jerarquia de modes de ser, 
de valors i de qualitats, i que s'eleva del material a l'espiritual ordenat per nivells, del 
informe al deformat, del col-lectiu a l'universal i al supraindividual. 


De la manera més perfecta, l'antiga Índia ens mostra aquest ideal, que, però, 
es troba de diferents formes també en altres civilitzacions, fins a la nostra edat 
mitjana nòrdic-romana. 

El nostre punt de referència no pot ser una altra cosa. 

Com a substrat, la sana activitat de la classe més baixa (shudra), deixada 
d'anarquitzar per ideologies demagògiques, liderada per experts en comerç, comerç 
i organització econòmico-industrial, simplificada per necessitats simplificades 
(Vaishya): més enllà dels Vaishya, els Rshatriya, la noblesa guerrera que reconeixen 
el valor i el propòsit de la guerra, i en l'heroisme, l'orgull i la victòria de la qual pot 
cremar la reivindicació superior de tot un poble, més enllà de la Rshatriya, el 
Brahmana, la raça solar de l'esperit i la saviesa, d'aquells que "veuen" (rishi), que 
"poden" i que testifiquen amb la seva vida que estem al cim d'aquesta terra fosca, 
però les nostres arrels vitals. es perden a la part superior en la lluentor dels 'cels'. Al 
cim de tot, com a mite i límit, l'ideal del Chahravartin, 'el Rei del Món', l'emperador 
invisible, la força del qual està oculta, poderosa i incondicionada. 
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Ciència versus saviesa 


A mesura que el poder, despersonalitzat i socialitzat, s'ha convertit en or, capital, 
així mateix, la saviesa, despersonalitzada i socialitzada, s'ha convertit en "concepte", 
"racionalitat". l aquesta és la segona arrel del mal europeu. 

Tant la filosofia com la ciència positiva occidental són, en la seva essència, 
fonamentalment socialistes, democràtiques i antijeràrquiques. 

Proposen com a "vertader" només allò que pot ser universalment reconegut, que 
qualsevol pot assentir, sigui quina sigui la vida que es permeti viure, sempre que 
només que té una certa educació. I així, com en el criteri de la 

"majoria" del democratisme polític, pressuposen la igualtat i, sota el criteri de la 
quantitat, dominen tot en aquest camp que 

podria ser la igualtat, la irreductibilitat de la qualitat o la prerrogativa de 

qualitat. 

l és inútil promulgar l'individualisme, o fins i tot relativista, 
doctrines, ja que en la manera de promulgar-les, que és la manera conceptual de la 
filosofia secular, mostra que hom s'ha adherit a 
els pressupòsits democràtics, impersonals i col-lectivistes que hi ha 
a la base d'aquesta mateixa filosofia. El camí és totalment diferent, seria 
caldrà començar per disputar, en primer lloc, aquests mateixos pressupòsits, Si no 
volem caure de nou en la bogeria d'un imperialisme que, en comptes d'imposar-se a 
través d'aquesta jerarquia des de 
més amunt, que s'ha esmentat, apel-la al reconeixement popular per la seva 
pròpia justificació. l aquí un començarà a adonar-se de l'enemic que tenim 
lluitar amb, i amb quina por de la "cultura" mateixa, no només de la "societat" dels 
nostres contemporanis, en un democratisme en acció - i es comença a veure quina 
renúncia han d'exigir-se a si mateixos per 
per recuperar la salut. 

Així com l'or és una realitat que s'ha tornat indiferent a la qualitat 
dels individus que el posseeixen, també ho és el "coneixement" del contemporani 
homes. Diguem-ho millor: seguint una voluntat d'igualtat, una intolerància antijeràrquica 
i, per tant, un prejudici socialista, el coneixement 
dels europeus necessàriament havia d'arribar a alguna cosa en què l'efecte 
de les diferències individuals i de la condició -a través del coneixement- de 
una diferenciació individual activa, es redueix al mínim, així, això 
referida o bé a l'experiència física, més o menys igual per a tots els homes 
en tant que són animals (ciència positiva), o al món de l'abstracció i de les convencions 
verbals (filosofia i racionalisme). 

La necessitat de socialització del coneixement ha portat fatalment a la seva 
abstracció, i per tant va crear un hiat insuperable entre 
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el propi coneixement i la vida, entre el coneixement i l'ésser, així com 

el que pot ser la qualitat dels fenòmens i la 'realitat metafísica'. Així, a 

Occident, el pensament, quan no es redueix a una eina per a la 

transcripció més o menys convencional de l'aspecte més exterior, 

plenament quantitatiu i uniforme de les coses materials, és només el 

creador de la irrealitat. paraules cosificades, i esquemes lògics buits, o 

esdevé un esport intel-lectual, tant més ridícul per la bona fe en què es practica. 

D'aquí prové tota la irrealitat de l'esperit modern: separat de la 
vida, l'home avui és gairebé una ombra que bull entre esquemes i 
programes i superestructures intel-lectuals, impotent per dominar la 
realitat i la vida mateixa, tot fent-se cada cop més dependent d'una 
ciència. que apila abstraccions sobre abstraccions, esclau com és de 
la llei fenomènica constatada però no entesa per ella, i esgotant-se en 
la mecànica i l'exterioritat, sense cap possibilitat per a l'ésser interior 
de l'home. 

Segurament no podem arribar al cor d'aquesta questió aquí, a 
causa dels límits de la present exposició. No s'ha de pensar, però, que 
no té relació amb el problema de l'Imperi: per a nosaltres el problema 
de l'Imperi és el problema per excel-lència, respecte al qual els 
problemes més especialitzats no es poden separar i convertir en 
dominis propis. . El particularisme, la indiferència comuna de les 
diverses formes d'activitat humana - aquí la política, allà la ciència, 
aquí la pràctica, allà la religió, etc. - és, com ja hem dit, en si mateix 
com un aspecte de la decadència europea, i un símptoma inequívoc de la inorganicitat d'En 

El fonament de la jerarquia imperial s'ha de basar en el 
coneixement: "Els savis han de governar", ja deia Plató -i aquest és un 
punt central, absolut, definitiu de tot ordre racional de coses. Però res 
seria més ridícul que associar aquest coneixement a una certa 
competència tècnica, a una ciència positiva o a una especulació 
filosòfica: en canvi, coincideix amb el que, d'entrada, hem anomenat 
Saviesa, expressió tradicional utilitzada tant per l'Occident clàssic com 
per l'Occident. Est. La saviesa és tan aristocràtica, individual, real, 
substancial, orgànica i qualitativa, com el coneixement dels "civilitzats" 
és democràtic, social, universalista, abstracte, anivellant i quantitatiu. 
Aquí de nou, hi ha dos mons, dos ulls, dues visions diferents, oposats 
l'un a l'altre sense cap mena de reducció. 

Conèixer, segons la Saviesa, no vol dir 'pensar', sinó ser allò 
conegut: viure-ho, adonar-ho interiorment. Un no sap realment una 
cosa a menys que pugui transformar-hi activament la seva consciència. 
Per tant, només el que resulta de l'experiència individual directa 
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comptarà com a coneixement. I això és just el contrari de la mentalitat 
moderna, per a la qual, tot allò que apareix immediatament a l'individu 
s'anomena "fenomen", o "subjectiu", i per tant planteja alguna altra cosa 
darrere com a "realitat veritable", que és simplement imaginat o presumpte 
(la "cosa en si" dels filòsofs, l''Absolut" de la religió vulgar, "matèria", 

"èter" o "energia" de la ciència). La saviesa és un positivisme absolut 

que només considera real allò que pot ser captat per l'experiència directa, 
i tota la resta com a irreal, abstracte i il-lusori. 

S'objectarà que, des d'aquest punt de vista, tot coneixement es 
reduiria a les coses finites i contingents que presenten els sentits físics -i, 
efectivament, així són les coses, i com han de romandre, per a la gran 
massa. dels homes, que només poden afirmar veritablement conèixer 
aquesta finitud i contingència, que segueix sent tal fins i tot després de 
totes les pseudo-explicacions científiques. No obstant això, més enllà 
d'això, mantenim la possibilitat de formes d'experiència diferents de les 
formes sensorials de l'home comú, no "donades", ni "normals", a les 
quals es pot arribar mitjançant determinats processos actius de 
transformació interior. La peculiaritat d'aquestes experiències 
transcendents (de les quals el "supramón", el "camp dels éssers", els set 
cels, les esferes de foc, etc., només eren diferents representacions de la 
humanitat vinculades a la Tradició) ha de ser directa. , concret i individual, 
tant com l'experiència sensorial mateixa, i tanmateix per veure la realitat, 
més enllà de l'aspecte contingent, espai-temporal, característic de tot allò 
que és sensorial. Aspectes que la ciència també intenta transcendir, amb 
la condició de transcendir fins i tot tot allò que és veritablement 
coneixement -visió, evidència individual i viva- en favor de simples 
probabilitats, "uniformitats" incomprensibles i principis explicatius abstractes. 

Aquest seria el sentit en què parlem de la realitat "metafísica". Cal 
tenir en compte, però, que parlem d'experiència, i només d'experiència, 
des del punt de vista tradicional, no hi ha una realitat finita i una realitat 
absoluta, sinó una manera finita i una manera absoluta d'experimentar la 
realitat, una manera finita i una manera absoluta d'experimentar la realitat, 
un ull finit i un ull absolut. , tot l'anomenat "problema del coneixement" 
està tancat dins de la interioritat de cada ésser, i no depèn de la "cultura", 
sinó de la seva capacitat d'alliberar-se de l'humà, és a dir, del sensorial, 
el racional i el emocional, i d'identificar-se amb una o altra forma 
d'experiència 'metafísica', juntament amb una jerarquia que, al seu límit, 
culmina en un estat d'identitat perfecta, visió espiritual, plena realització 
suprasensual i supraracional de la cosa en el jo i del jo en el 
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cosa, que realitza un estat de poder i, simultàniament, un estat d'ab-soluta 
obvietat respecte a la cosa mateixa, en què ja no 

es pregunta qualsevol cosa, i un descobreix que és només un successor de 
raó com és parlar. 

Aquest és, a grans trets, el significat de la Saviesa que constitueix el 
fonament de l'ensenyament "metafísic" i de la ciència espiritual, 
el ritu d'iniciació del qual va produir originalment la transformació de la consciència 
necessària per al "coneixement" i la "visió" metafísica, i 
la tradició del qual s'ha mantingut a Occident, de forma clandestina, 
fins i tot després de la semitització i la decadència de la seva antiga civilització. 

El punt a tenir en compte és que la ciència sagrada i sapiential, 
ja que, a diferència de la ciència secular, no és un 'saber', sinó un ésser, i no pot 
ser ensenyat per llibres o universitats o transmès per paraules: per guanyar-ho, ho 
cal transformar-se, transcendir la vida comuna per a un superior 
vida. Mesura exactament la qualitat i la realitat de la vida individual, de 
que esdevé un privilegi inviolable i una part orgànica, més aviat 
que ser un concepte, o una noció, que es pot posar al cap com 
alguna cosa en un sac, sense que al mateix temps s'hagi de transformar o moure 
el més mínim pel que fa al que un és. 

D'aquí l'aristocràcia natural de la Saviesa, d'aquí la seva decidida no 
popularització, no comunicabilitat. Un altre tabú de la germana europea 
precisament la comunicabilitat: pensen, més o menys, que l'ésser intel-ligible i 
l'ésser parlant són la mateixa cosa. No s'adonen que, 
tot i que això pot tenir sentit pel que fa a les abstraccions intel-lectuals 
i les convencions a la base de les experiències - les característiques del 
els sentits físics, que se suposa que són més o menys iguals per a tothom, 
tanmateix, allà on s'acaba aquesta uniformitat, on es reafirma una diferenciació 
qualitativa, la comunicativitat discursiva ja no pot ser un criteri. 


Com que es basa precisament en l'evidència d'experiències reals més enllà 
de l'experiència dels homes comuns, la saviesa només deixa oberta una 
camí: intentar portar-se al mateix nivell, mitjançant un i lliure 
acte creatiu, com el que exposa l'ensenyament, per tant a saber de 
experimentar el que l'altre sap, o dir amb una paraula, el que, d'altra manera, 
quedaran només paraules. A la socialització, despersonalització, 

i conceptualització del coneixement, a la inclinació democràtica a 
'popularitzar', debilitar el superior a efectes dels inferiors, així 

que la majoria pugui participar en el coneixement sense canvi de 
ment o deixar de ser inferior - ens oposem, sense compromís, a la 
actitud aristocràtica oposada. Hi ha d'haver jerarquies 
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el propi coneixement, hi ha d'haver moltes veritats separades entre si per 
abismes profunds, immensos i infranquejables, que corresponguin 
exactament a les moltes qualitats de vida i de poder, a les moltes 
individualitats diferents: ha d'existir una aristocràcia del coneixement i 

una "universalitat", entesa. de manera comunicativa, democràtica i 
uniforme ha de deixar de ser un criteri. No hem de baixar cap a ells, estan 
obligats a elevar-se fins a nosaltres, dignificant-se, ascendint de veritat 
-segons les seves possibilitats, al llarg de la jerarquia dels éssers- si volen 
participar de formes superiors i metafísiques, que són els punts de 
referència d'ells mateixos. i a les formes inferiors i físiques. 

D'això també se'n deriva la llibertat, el camp obert, l'alè que dóna la 
Saviesa. En el coneixement socialitzat sempre hi ha, en canvi, un ehas 
de- amagat, una limitació oculta, intolerant, moralista: la veritat 
eCientífica: o efilosòficax exigeix ser reconeguda per tothom com ela 
veritat,, davant d'això, no se li permet prendre una posició diferent. 
Expressió d'un despotisme col-lectiu, pretén regnar despòticament sobre 
tots, igualar tots respecte a ell -i és precisament a partir d'aquesta voluntat 
que ha organitzat, construit les seves armes, els seus calvaris, el seu mètode, la seva violèl 
En la Saviesa, al contrari, l'individu es dissol, es restaura, es torna a si 
mateix: té la seva veritat, que expressa la seva vida amb exactitud i 
profunditat, que és una manera especial d'experimentar i expressar la 
realitat, que no es contradiu. o exclou altres maneres diferents, igualment 
possibles en la diferenciació en què es basa la jerarquia de la Saviesa. 


Aquesta discussió serà suficient pel que fa a la segona arrel del mal 


europeu i la seva correcció, ja, en aquest breu esquema, el principi que 
"els savis han de governar" està justificat. En l'ordre de la Saviesa, la 
jerarquia del coneixement és coextensiva amb la jerarquia de força i 
superioritat dels individus. El coneixement és ser, i ser capacitat i poder, 
de manera que atrau espontàniament a si mateix la dignitat d' Imperium. 
El veritable fonament del concepte primordial, arrelat en la Tradició de la 
"reialesa divina", no era res més que això. 

En contra d'això, repetim-ho, hi ha tota Europa, amb la seva herència 
i organització mil-lenàries: hi ha, com dèiem, el regnat dels professors, els 
"intel-lectuals", les ulleres sense ulls, els "cultes", els acadèmics. , món 
universitari, que, en reivindicar per si mateix el privilegi del coneixement i 


l'esperit, només testimonia en la mesura en què han sabut impulsar la 
decadència i l'abstracció de l'home modern. 
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Els que saben i els que creuen 


Però hi ha una usurpació encara més gran: allò que la religió -en 
el sentit més estret i nou del terme- aconsegueix assegurant-se el 
control i l'experiència en questions d'allò "sagrat" i "diví". 

El sagrat i el diví són questions de fe. Aquesta és la veritat que 
s'ha imposat a Europa darrerament. La nostra veritat és una altra: és 
millor saber saber que no ho sabem que creure. 

En la mentalitat contemporània, hi ha un punt central en el qual es 
troben les actituds de la ciència materialista i la religió: en una idèntica 
renúncia, en un idèntic pessimisme, en un idèntic agnosticisme sobre 
allò espiritual, declarat i metòdic en un cas, velat en l'altre. 

La premissa de la ciència materialista és bàsicament que la ciència 
-en el sentit de coneixement real, positiu i empíric- només pot subsistir 
en allò físic, i que en el no físic no hi pot haver ciència, de manera que 
el mètode científic la descuida i l'abandona, per falta d'autoritat, a la 
creença, a les abstraccions avorrides i arbitràries de la filosofia o a les 
"exigències" de la filosofia. sentiment i moralitat. 

A més, la religió, en tant que se centra exclusivament en la fe i no 
admet un ensenyament iniciàtic esotèric més enllà de la religió profana 
imposada a les masses, o una gnosi més enllà de la piadosa superstició, 
acaba amb la mateixa renúncia. De fet, només es creu quan no se sap 
i es Creu que no es pot saber. Per tant, hi ha de nou el mateix 
agnosticisme dels "positivistes" respecte a allò que no és una realitat 
material i bruta. 

Nosaltres, al contrari, -basant-nos en una tradició molt més antiga 
i real que la que es pot reivindicar per la "fe" de l'home occidental, en 
una tradició que no està demostrada per doctrines, sinó per fets i actes 
de poder. i clarividència -afirmen en canvi la possibilitat i la realitat 
concreta del que hem anomenat "Saviesa". Afirmem, doncs, la 
possibilitat d'un coneixement positiu, directe, metòdic, empíric en el 
camp "metafísic", tal com la ciència s'esforça a guanyar en el camp 
físic, i, igual que la ciència, es manté per sobre de qualsevol creença 
moral o filosòfica dels homes. 

Per tant, en nom d'aquesta Saviesa i dels qui poden donar fe 
d'aquesta Saviesa, afirmem que tots aquells que, en l'àmbit de les 
supersticions religioses, per meres aspiracions de l'ànima", per 
dogmes, tradicions en el sentit més restringit i sectari, les al-lucinacions 
i els actes de fe cega, fent-se custodis del sagrat i del diví, han de ser 
despullats de l'autoritat i destituits. Els que saben 
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i que, en la mesura que saben i poden, igual que aquells homes-déus 
conegut i venerat per totes les grans tradicions antigues - ha de substituir 
els que "creuen": els cecs guiant els cecs. 
l sembla, doncs, que insistir en allò que és anti-corda i antidemocràcia en 
l'àmbit cognitiu -en què és la Saviesa, en 
l'ordre d'aquesta mateixa obra -no representa més que una desviació superflua: 
independentment, la identificació, que podem afirmar, dels dos 
poders -el sagrat i el temporal- en una jerarquia única i intensament 
personalitzada, no es podien ni justificar ni comprendre, i en canvi 
es fan possibles els malentesos més sinistres. 
Però, inclòs el que s'ha examinat, la nostra declaració que nosaltres 
els imperialistes intransigents no saben què fer amb una jerarquia religiosa (en 
contraposició a la gnòstica i iniciàtica), es confirma i 
justificada. De fet, no afegiria res a una organització material 
que potser s'afegiria: només afegiria un contorn buit 
de formes buides, les fantasies de fe i sentiment, la degradació 
en dogmes contradictoris i en símbols i ritus que no són els seus 
propi i el sentit del qual ha perdut. En resum, no produiria el 
superior, solar, la realitat, testificant-la en potència, que entenem com a pagans 
per esperit, però en canvi una irrealitat absoluta, una retòrica antiaria i 
antiromana que s'expressa en el mateix camp ètic, afavorint 
tot allò femení, "romàntic" i escapista que s'amaga a l'ànima occidental. 


És necessàriament una superació tant de l'irrealisme religiós com de la parella. 
realisme rialitzat per un positivisme transcendent, viril i olímpic. 


Força mecànica i potència individual 


La tercera de les il-lusions europees és el poder mecànic que 
prové de les aplicacions tècniques de la ciència profana: en la qual, en a 
veu unànime, en canvi creuen veure l'orgull legítim, el 
triomf de la civilització occidental. 

Pel que fa al democratisme que resideix en la idea de la "universalitat" 
de la ciència occidental, si l'esperit general de la nova doctrina semítica es 
reflecteix en les seves exigències socialistes i igualitàries, hauríem de 
reconèixer també alguns antecedents en el mètode socràtic i en alguns 
aspectes de l'intel-lectualisme grec posterior. No obstant això, compartint aquest tipus 
d'idea amb Nietzsche, podem considerar això una anticipació de i a 
preludi de l'esperit judeocristià, en la mesura que és precisament en això 
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Esperit judeocristià que veiem que l'aplicació universalista i igualitària es manifesta 
de la manera més aclaparadora, concreta i poc quivoquè. La cultura grega 
reflecteix més un concepte aristocràtic 

del coneixement i dels principals motius de la seva especulació 

les tradicions de la saviesa. La doctrina segons la qual real 

el coneixement està condicionat per un procés real de "purificació" i 
autotransformació, dirigit per una iniciativa individual activa o pel poder tradicional 
d'un "ritu", i aquest coneixement no és un fet purament mental. 

i encara menys -passant a un altre aspecte- una questió de fe i de sentiment, 
continua sent un tema fonamental del món clàssic, fins a 

Neoplatonisme. En canvi, en l'actitud passiva dels seguidors de la 

nova doctrina, en la seva intolerància cap a cada mètode i disciplina autònoma de 
l'individu com a camí cap a una "gnosi", cap a una experiència espiritual real -una 
intolerància oculta, encara present en els diversos 

creences sobre "revelació", "gràcia" i l'aspecte pecaminós que qualsevol dirigeix i 
la iniciativa precisa que es basa en les úniques forces de l'home suposa -en tot això 
hi ha prou temes de renúncia que, units al pathos democràtic i igualitari , poden 
explicar prou l'eficiència. 

del propi cristianisme pel que fa al caràcter social, popularitzat, inorgànic, 
impersonal, del coneixement modern. 

Però, més enllà de l'universalisme perniciós, en la ciència moderna en 
particular, hi ha un altre punt fonamental que prové del cristianisme: ens referim al 
seu pressupòsit dualista. En la ciència moderna, la natura, en 
de fet, es pensa com quelcom "diferent" -com a inanimat, extern, completament 
separat de l'home, s'assumeix -0 es creu que s'assumeix- que és una realitat en si 
mateixa, totalment independent dels qui saben 
ell i, més encara, del món espiritual dels que el coneixen. 

Ara bé, el que es revela de manera total és el tema característic de l'actitud 
religiosa poc realista en fort contrast amb la 
imatge pagana-ària del món. El tema de l'oposició de l'esperit 
a la realitat, el tema dualista: la subjectivitat de l'esperit enfront de l'objectivitat de 
la natura, el tema de la pèrdua del sentit del que espiritual 
objectivitat significa. Arribats a aquest punt, la realitat natural es va fer extraneu, 
muda, inanimada, externa, material, i és precisament com a tal. 
que constituia l'objecte una nova ciència, de la ciència profana occidental. 

Lluny d'esgotar-se en el naturalisme, com avui només la ignorància o la 
falsificació tendenciosa d'alguns són capaços de presentar. 
més enllà de conèixer els ideals de superació viril i d'absoluta alliberació, en la 
concepció pagana, el món era un cos viu, sufocat. 
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amb forces secretes, divines i demoníaques, amb significats i amb símbols, com ho 
illustra aquella dita d'Olimpiodor: "l'expressió sensible de l'invisible". L'home vivia en 
una connexió orgànica i essencial 
amb les forces del món i del supramón, perquè pogués ser 
va dir, amb l'expressió hermètica, ser "un tot dins del tot, 
compost de tots els poders-: el sentit que revela la doctrina ario-aristocràtica de 
l'Atman no és diferent. l aquesta concepció 
va ser la base sobre la qual, en el seu conjunt a la seva manera perfecta, el corpus de la 
es van desenvolupar les ciències tradicionals sagrades. 

El cristianisme va trencar aquesta síntesi, creant un abisme tràgic. Així, a 
d'una banda, l'esperit es va convertir en eallò que hi ha més enllà:, l'irreal, el subjectiu 
- d'aquí l'arrel principal de l'abstracció europeu, a l'altre 
la natura esdevingué matèria, aparença exterior tancada en si mateixa, fenomen enig- 
màtic -d'aquí l'actitud que havia de donar lloc a la ciència moderna.1 I així com el 
coneixement interior, directe, integral donat per 
La saviesa va ser substituida per l'exterior, intel-lectual, discursiu-científic, 
coneixement profà, doncs la connexió orgànica i essencial de l'home 
amb les forces profundes de la natura, que constituien la base del tradicional 
El ritu, del poder del sacrifici i de la màgia, va ser substituit per un 
relació indirecta, bruta, la relació pròpia de la tecnologia i la màquina. Així, d'aquesta 
manera, la revolució semítica conté les llavors del 
mecanització de la vida. 

A la màquina hi trobem reflectit l'impersonal i igualitari 
costat de la ciència que el produeix. De la mateixa manera que l'or és la dependència 
reduida a l'impersonal, de la mateixa manera la cultura moderna 
té com a ideal un coneixement universalista, bo per a tots, inorgànic i 
transmissible com una sola cosa: ens trobem al nivell del món 
de la màquina enfrontada a un poder igualment impersonal, inorgànic, basat en 


1 No ens acuseu d'unilateralitat o parcialitat indicant els diversos dualismes coneguts també 
pel món antic pagan i oriental. Aquests dualismes tenen un caràcter diferent del cristià. Fins 
i tot Plató coneixia l'"altre" -però aquest "altre" era considerat com un no-ésser, com quelcom 
inintel-ligible i il-lusori, no com una realitat en si mateix-, i l'esperit grec només va conèixer la 
idea de la matèria amb l'estoicisme tardà. La maya oriental indica un sentit de la presència 
de l'esperit en les coses més que el dualisme, per fer sentir l'aspecte sensible d'aquestes 
com un vel d'aparença enganyosa. La doctrina iraniana coneixia dues forces còsmiques en 
batalla, però que precisament per això estaven en el mateix pla i s'acostaven a una síntesi 
donada pel predomini final d'una sobre l'altra. La natura pura, desanimada, purament 
material i oposada al jo, va sorgir només quan l'esperit va ser exiliat en el 'més enllà" 
absolut, i això només és de la mentalitat judeocristiana. 
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automatismes que produeixen els mateixos efectes amb una indiferència 
absoluta respecte a qui actua. Es fa palesa tota la immortalitat d'un tal poder, 
que és de tots i de ningú, que no és valor, que no és justícia, que per mitjà de 
la força pot fer poderós, sense fer-ne primer superior. De la mateixa manera, 
però, està clar que només és possible perquè tampoc es troba una ombra 
d'acció veritable en aquest ordre: cap efecte, en el món de la tecnologia i de la 
màquina, depèn directament del "jo" com la seva causa. , però, entre l'un i 
l'altre, hi ha, com a condició d'eficàcia, un sistema de determinismes i de lleis 
que es coneixen però no s'entenen i que, per un pur acte de fe, es consideren 
constants i uniformes. Pel que és l'individu i pel poder individual directe, la 
tecnologia científica no diu res, o millor dit: enmig del seu coneixement dels 
fenòmens i de les seves innombrables màquines diabòliques, l'individu avui és 
extremadament miserable i impotent, més i més condicionat. que condicionar, 
avançar cada cop més per un camí on la necessitat de voluntat es redueix al 
mínim, el sentit d'un mateix, el foc indomable de l'entitat individual s'està 
morint a poc a poc en el cansament, en la desolació, en la degeneració. 


Amb les "lleis" descobertes per la seva ciència, que per a nosaltres són 
meres abstraccions estadístic-matemàtiques, també podrà aconseguir destruir 
0 crear un món, però això no vol dir que la seva relació real amb els diferents 
esdeveniments seria canviat de cap manera: el foc continuarà cremant-lo, 
canvi orgànic per molestar la seva consciència, temps, passió i mort per 
dominar-lo amb la seva llei. En general: serà absolutament el mateix ésser que 
abans, en la mateixa situació que abans en relació a aquell nivell de la jerarquia 
dels éssers, que l'home amb tot el que és humà representa. 


Superar aquest nivell -integrar-se- acomplir l'acció, sentir-la, portant-a a 
treballar no per sota sinó per sobre dels determinismes naturals, no entre els 
fenòmens sinó entre les causes dels fenòmens, directament, amb la 
irresistibilitat i el dret propi. al que és superior, aquest, en canvi, és el camí cap 
al veritable poder, que s'identifica amb el camí de la Saviesa mateixa: perquè 
allà on conèixer implica ser, la certesa també comporta poder. 


Però aquesta tasca exigeix en primer lloc la superació del dualisme, la 


restauració de la visió pagana de la natura, d'aquella concepció viva, una 
imatgeria sa-piencial, que tenien totes les grans civilitzacions antigues. 


718 


Machine Translated by Google 


LES ARRELS DEL MAL EUROPEU 


Quan l'home, començant com un fantasma, torni a ser un "ésser 
que és" i restableixi el contacte i la conformitat amb les forces profundes 
de la natura, el ritu, el símbol i la màgia en si ja no seran "fantasies", 
com la superstició d'aquells. qui avui el tindria. Sense saber-ne res, en 
parlen com una superstició superada per la seva ciència. Il es coneixerà 
aquell poder que és la justícia, que és la sanció de la dignitat, atribut 
natural d'una vida integrada a la qual pertany com a quelcom viu, 
individual, inalienable. 

Repetim el que dèiem al principi: Europa ha creat un món que en 
totes les seves parts constitueix una antítesi irremeiable i completa del 
que era el món tradicional. No hi ha compromisos i reconciliacions 
possibles, les dues concepcions s'oposen, separades per un abisme 
sobre el qual qualsevol pont és il-lusori. A més, la civilització semítica 
avança amb una velocitat vertiginosa cap a les seves consequències 
lògiques, i la seva conclusió definitiva, sense voler ser profetes, no 
tardarà en arribar. Els qui preveuen aquesta conclusió i aconsegueixen 
sentir tot el seu absurd i tota la seva tragèdia han de demanar-se, doncs, 
el coratge de dir no a tot. 

Tot és un sol món. Aquestes consideracions sobre la ciència i la 
màquina mostren clarament fins a quin punt ha d'arribar la renúncia i, 
tanmateix, fins a quin punt és necessària i inevitable. Aquesta renúncia, 
però, no és un salt al buit. Les mateixes consideracions mostren com és 
possible un sistema diferent de valors, possibilitats i coneixement, igual 


de complet i total: un home i un món completament diferents, que es pot 
recordar de l'ombra i reviure tan bon punt l'onada de febre i bogeria 


comença a retrocedir d'Occident. 


Activisme i món humanitzat 


La concepció de la vida anomenada activista, evolucionista i 
'faustiana' està estretament relacionada amb l'arribada de la màquina 
a Occident. L'exaltació romàntica de tot allò que és estrès, recerca, 
tragèdia, religió, o, millor dit, a partir de l'expressió de Guenon, la 
superstició de la vida entesa com una tensió irrefrenable, com una 
preocupació que mai troba satisfacció i, en una set perpètua i en un 
disgust perpetu, es mou sense pausa de forma en forma, sensació a 
sensació, d'invenció a invenció, l'obsessió per 'fer' i per guanyar), pel 
nou, per establir el 'tècord', amb allò insòlit -tot això constitueix-. 
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tutela el quart aspecte del mal europeu: un aspecte que caracteritza 
indiscutiblement la fesomia de la civilització occidental i que, en aquests 
dies, ha arribat realment a una crisi febril. 

Ja hem indicat com l'arrel de la seva perversió també es pot remuntar 
al llinatge semític. L'esperit del messianisme és el seu esperit, la seva 
matèria originària. L'al-lucinació d'un altre món i d'una solució messiànica 
que fuig del present és la necessitat de fugir dels fracassos, dels paries, 
dels maleits, dels impotents per assumir i voler la realitat que és seva, és 
la inadequació de les persones que pateixen, l'ésser de les quals és el 
desig, la passió i la desesperació. A poc a poc, eclosionada de manera 
persistent dins de la raça semítica i feta encara més agosarada i 
necessària cada cop més ensopegada de la fortuna política del "poble 
escollit", aquesta obscura realitat es va desenvolupar a partir de les 
escombraries de l'Imperi i va ser el mite de la gran revolta. dels esclaus, 
per l'onada frenètica que la Roma pagana es va veure aclaparada. 

l aleshores, anant més enllà de l'ordre catòlic, deixant-lo de banda, 
hi va haver la propagació de la bogeria mil-lenària, i quan la promesa i 
l'espera es van mostrar enganyoses, i l'objectiu va retrocedir fins a l'infinit, 
mentre la necessitat i la desesperació persistien i augmentaven, el que 
quedava era un devenir sense fi, una tensió pura, una gravitació cap al buit. 

La fugida d'aquest món i la retirada interminable de l'altre -aquesta 
angoixa cap al món que és el secret de la vida moderna, i que crida 
desesperadament que val la pena escapar de la consciència d'un mateix- 
és també el més profund. secret del cristianisme després del fracàs de la 
seva escatologia: és la maledicció immanent que porta dins si mateixa i 
que es va estendre als pobles que s'hi van convertir, traient l'ideal olímpic, 
clàssic i ari. 

Combinant el primer tema que vam veure sorgir de la figura 
messiànica -el tema de l' ecclesia que s'ha convertit en la llei de la 
interdependència social- amb aquest segon tema que té el mateix origen 
- combinant aquests dos temes ens trobem davant la mateixa llei que 
domina. tota la cultura i la societat actual: en el pla inferior, la febre 
industrial, els mitjans que esdevenen fins, la mecanització, el sistema de 
determinismes econòmics i materialistes pel qual la ciència bat el ritme - 
vinculat a l'escalada social, a la carrera per l'èxit. d'homes que no viuen, 
sinó que es viuen -i, en definitiva, els nous mites, ja esmentats, del 
"progrés infinit" sobre la base del "servei social" i del treball que s'ha 
convertit en un fi en si mateix. i deure universal, en el pla superior, el 
conjunt del 'faustiano', evolucionista, 
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Les doctrines bergsonianes que hem esmentat més amunt, i la base de la veritat 
socialitzada, de l'eesdevenir del coneixement:, de l'universalisme i de l'impersonalisme 
de les filosofies. 

En darrer anàlisi, tot això confirma i testimonia una cosa, la mateixa: la 
decadència a Occident del valor i de la individualitat, d'aquell valor del qual parla amb 
tanta descarada. Només les vides que no són autosuficients i que perden interès per 
si mateixes busquen, de fet, l'ealtres: necessiten societat, un sistema de suport 
mutu, una llei col-lectiva, i tenen com a objectiu, ja que no estan sent, són recerca, 
insatisfacció, dependència del futur, s'estan convertint. Estan aterrits per l'entorn 
natural de l'home: pel silenci, per la solitud, pel temps oci, per l'etern, i actuen, es 
llencen sense descans, giren ací i allà sense parar, s'ocupen de tot menys d'ells 
mateixos. 


Actuen per sentir-se, per demostrar que existeixen: exigint l'acció de la forma i tot 
allò que fan la seva pròpia confirmació, en realitat, no actuen, sinó que estan 
obsessionats per l'acció. 

Aquest és el sentit de l'activisme dels moderns. No és l'acció, sinó la febre de 
l'acció. És la cursa boja d'aquells que han estat allunyats de l'eix de la roda i la 
carrera dels quals és tant més demencial com més gran es troben al centre. Aquella 
carrera, aquella evelocitat:, igual que la tirania de la llei social en l'àmbit econòmic, 
industrial, cultural i científic, és del tot letal, en tot l'ordre de coses que han creat, un 
cop l'individu s'ha desviat d'ell mateix, una vegada, amb el sentit de centralitat, 
d'estabilitat i de suficiència interior, també va perdre el sentit del que realment 
constitueix el valor de la individualitat. El crepuscle d'Occident segueix indiscutiblement 
del crepuscle de l'individu com a tal. 


Al principi dèiem que avui la gent ja no sap què és l'acció. Aquesta és la veritat. 
Aquells que esdevindrien algunes doctrines tradicionals de l'Índia, amb les quals, a 
més, també es podrien trobar correspondències en el nostre Occident clàssic, 
segurament es sorprendrien d'afirmar que tot allò que és moviment, activitat, 
esdevenir i canvi és característic de el principi passiu i femení (shaRti), mentre que la 
immobilitat s'ha de referir al principi solar positiu, masculí (shiva). I de la mateixa 
manera, no acabarien d'adonar-se del significat de l'altra afirmació, continguda en un 
text relativament més conegut: el Bhagavad-Gita, (IV, 18) - segons el qual el savi 
distingeix la no acció de l'acció i l'acció de la no acció. 
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El que s'expressa en això no és ni quietisme ni nir-vana contemplatiu de cap 
manera: el que s'expressa, al contrari, és la consciència del que realment és l'activitat. 
El concepte és rigorosament idèntic al 
una que Aristòtil va expressar parlant de "motors immòbils". El 
qui és el causant i el control del moviment no es mou a si mateix. Desperta, controla i 
dirigeix el moviment: provoca l'acte, però 
no actua, és a dir, no és conduit per, no implicat en l'acció, ell és 
no l'acció, sinó una superioritat infranquejable, molt tranquil-la, de qui l'acció prové i de la 
qual depèn. Per això el seu potent i invisible 
El control es pot anomenar, amb Lao Tzu, una 'acció-sense-acció' (vvei-vvu-vvei). El seu 
contrari, s'actua sobre el que actua: sobre el que és capturat 
per l'acció, el que s'emborra d'acció, de "voluntat", de "força". 
elan, en passió, en entusiasme, ja és un instrument, no ho fa 
actuar però està subjecte a l'acció, així apareix -a aquestes doctrines- com a 
principi femení i una negació respecte al mode superior, transcendent, immòbil i olímpic 
dels Mestres del moviment. 

Bé, el que avui s'exalta a Occident és precisament aquest negatiu, 
acció descentrada, inferior: una espontaneitat borratxo que és incapaç de controlar-se i 
de crear-se un centre, la llei del qual està fora d'ella mateixa i 
el funcionament secret del qual és la voluntat de dissipar-se i de mantenir un remolí 
activitat. Així, anomenen positiu i masculí, i exalten, allò que és completament negatiu i 
femení. En la seva ceguesa, els homes contemporanis de 
Occident no veu res més i imagineu aquella acció interior, la força secreta que no crea 
màquines, bancs i empreses, sinó 
homes i déus, no és acció, sinó renúncia, abstracció, un malbaratament 
temps. 

'Poder', doncs, es redueix a un sinònim de violència, la voluntat s'identifica cada 
cop més només amb l'únic tipus d'allò que és animal i 
muscular, d'allò que l'un assumeix una antítesi, una resistència 
(dins o fora d'ell mateix) contra el qual s'esforça i es desgasta 


fora. Tensió, lluita, esforç, aspiració - nisus, lluita - aquests són els 
consignes d'aquest activisme. 


Però tot això no és acció. 
L'acció és quelcom elemental. És una cosa, senzilla, terrible, 
irresistible. No hi ha lloc per a la passió ni per a la seva antítesi, ni tampoc 
per "esforç", i encara menys per "humanitat" i "sentiment". Parteix de centres ab-soluts 


sense odi, sense desig i sense pietat, des de 
una calma que aterra i immobilitza, des d'un nivell de "diferència creativa" superior a 


qualsevol oposició. 
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És un comandament. És el poder temible dels Cèsars. És l'acció oculta i 
silenciosa dels emperadors de l'Extrem Orient, inevitable com les forces de la 
natura, la "puresa" de les quals comparteix. És el que encara es pot sentir esclatant 
de la immobilitat màgica d'alguns retrats egipcis, de la lentitud fascinant de certs 
gestos rituals. És el maquiavel-lisme nu, nou, en tota la seva duresa i la seva 
inhumanitat. És el que esclata quan -com a l'alta edat mitjana feudal- l'home torna a 
ser sol, home al costat de l'home o home contra home, revestit de la seva força o 
de la seva debilitat, sense escapatòria, sense llei. És el que brilla quan -en 
l'heroisme, en el sacrifici o en el gran sacrilegi- sorgeix en l'home una força més 
forta que el bé i el mal, la misericòrdia, la por i la felicitat, una força davant la qual 
l'ull ja no mira ni a si mateix ni als altres. i en el qual sorgeix el poder primordial de 
les circumstàncies i 


fills. 

El que s'anomena en física dissipació d'energia per fricció, això és el que, en 
canvi, els europeus anomenen "heroisme", del qual, com els nens, s'enorgulleix. El 
turment de les ànimes esquinçades, el pathos d'uns dèbils ingènus impotents per 
controlar-se, per imposar-se silenci i voluntat absoluta, tot això s'exalta a Occident 
en nom del "sentit tràgic de la vida" ja que el desequilibri és un dualisme". la 
consciència culpable', el sentit del 'pecat', de l'home com a enemic de si mateix i 
enfadat contra ell mateix, ha crescut a l'ànima. 


lla complicació va sorgir de la complicació: l'acció va desaparèixer darrere 
del plaer del sentiment i del turment. La resistència, és a dir, la impotència, es va 
convertir en una condició per al sentit del jo, d'aquí la necessitat d'esforç, l'exaltació 
romàntica de la violència, la circulació, l'anhel, la superstició que el valor no està en 
arribar, sinó en el córrer, no domini i control, sinó dolorosa, lluitadora, conquesta, no 
precisa, nua, complerta, realització, sinó "tasca inacabable". El cristianisme, negant 
l'harmonia clàssica, el sentit d'autarquia i de límit absolut, el sentit de la superioritat 
olímpica, de la senzillesa dòrica, de la força activa, positiva, dura, immanent ha 
preparat el terreny per a un món d'obsessionats i de encadenat. 


Tothom a Occident sap de cadenes, sang i foscor, però res de llibertat. El crit 
de llibertat, que s'escolta a tot arreu, és només un crit de presoners, un udol 
d'animals salvatges encadenats, una veu que ve de baix. El "voluntarisme" modern 
no és voluntat, sinó una retòrica desesperada que substitueix la voluntat, una efusió 


mental per convèncer-se d'una voluntat que no es té. Signes obsessius idèntics, 
símptomes de preocupació, afirmacions que només en testimonien 
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la manca de i la necessitat del que afirmen, són totes exhalacions modernes 
"poder" i "individualitat": els aspectes desesperats de la decadència europea sota 
una dura llei de "serietat" i "deure". 

Perquè tot a Occident és, d'una manera siniestra, seriós, tràgic, no lliure. Tot 
delata un sentiment de coacció profunda que, en uns, manifesta com a rigorisme, 
prohibicionisme, imperativisme, intolerància moralista o racionalista, en altres com 
a impuls romàntic i pathos humà. Claredat cristal-lina, senzillesa àgil, deslligada en 
una alegria espiritual del joc lliure, 
ironia, i superioritat aristocràtica, tot això existeix i està concebut 
només com un mite. En qualsevol cosa regna en canvi un nou sentit d'identificació, 
de collapse, d'interès cobdiciós. És el món de les presons michelangesques que 
encara fa ressò en la humanitat, embellit amb "heroisme" i "universalitat", amb un 
Beethoven i un VVagner. I, quant 
serietat i passió romàntica hi ha en l'exaltació nietzscheana 
de la "ciència gai", en la rialla mateixa de Zaratustral La maledicció del 
el déu crucificat s'ha estès per tot arreu, ha embolicat tota Europa, un bloc de metall 
i sang, en el seu profund dolor. 

Aquest sentit "humà" de la vida, tan propi de l'Occident modern, ho confirma 
el seu aspecte plebeu i inferior. Allò que alguns s'avergonyien: "home" 

- d'altres s'enorgulleixen. El món antic va elevar l'individu a Déu, 

va fer tots els esforços per deslligar-lo de la passió, per adaptar-lo a la transcendència, 
amb l'aire lliure de les altures en contemplació així com 

en acció, coneixia tradicions d'herois no humans i d'homes de divinitat 

sang. El món semititzat no només va privar la "criatura" del diví, sinó que finalment 
va reduir Déu a una figura humana. Tornant a la vida 

demonisme d'un substrat pelasgic, va substituir l'Olímpic pur 

regions, vertiginoses en la seva perfecció radiant, amb els miradors terroristes dels 
seus apocalipsis, dels inferns, de la predestinació, de la perdició. Déu 

ja no era el déu aristocràtic dels romans, el déu dels patricis, a qui es prega 
dempeus, a la llum del foc, el cap ben alt. 

i que es porta al capdavant de les legions vencedores, era no 

més llarg Donar-Thor, l'exterminador de Thrym i Hymir, el "més fort dels forts", 
l'irresistible", el mestre del "refugi contra el terror", la temible arma del qual, el 
martell Mjolnir, en una representació 

corresponent al Vajra de Shiva - la mateixa força del llamp que 

va santificar els divins reis dels aris, ja no era Odin-VVotan, 

el que porta la victòria, l'Àguila, l'amfitrió dels herois que, en 

mort al camp de batalla, celebraven el culte més alt al sacrifici i eren 

transformat en la falange dels immortals, però esdevingut, per dir-ho 

Rougier, el patró dels miserables i dels desesperats, l'holocaust, 
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el consolador de l'afligit que és implorat amb llàgrimes d'èxtasi en 
l'aniquilació d'un mateix. Per tant, l'esperit es va materialitzar, l'ànima es 
va suavitzar. Aleshores només es va experimentar allò que és passió, 
sentiment, esforç. No només el sentit supramundà de l'espiritualitat 
olímpica, sinó també de la dignitat viril nÒrdic-romana va desaparèixer a 
poc a poc i, en una degeneració general, va seguir un món contorsionat de 
tragèdia, de patiment i de gravetat: el món "humà" en comptes de l'èpica. i 
el món dorià. 

"Humanisme": en tot això -una bruta boira exhalada de la terra, que 
ha impedit la visió del cel- alguns s'enorgulleixen de ser el "valor" 
d'Occident. Es difon amb eficàcia en cadascuna de les seves formes, és a 
l'arrel dels vells i nous romanticismes, de tots els sentimentalismes, de tots 
els entusiasmes moderns d'acció i voluntat. 

l cridem: cal purificar-s'hil La tasca és tan difícil com l'eradicació dels 
altres elements descrits que canonitzen la decadència europea. 


El que és "humà" s'ha de superar, absolutament, sense pietat. Però, 
per arribar a això, és necessari que els individus assoleixin el sentiment 
d'alliberament interior. Que sàpiga que aquest no pot ser objecte de set, 
no pot ser objecte d'una recerca cobdiciosa per part dels grillons que, com 
a tal, no hi tenen dret. O és, com una simple questió que no es proclama ni 
es teoritza solemnement, que amb prou feines es nota, com una presència 
natural, elemental i inalienable dels elegits, o no ho és. Com més es busca 
i es desitja, més esquiva, perquè la necessitat li és fatal. 


Cal recuperar la consciència: com aquell que, adonant-se que corre, 
sense respirar amb la calor abrasadora, es diria a si mateix: eAixí2 I si 
caminés més lentament7 - i, caminant més lentament: 'Així2 I si deixés de 
caminar) - i, deixant de caminar: 'Així2 I si m'estiro a terra, aquí, a l'ombra7 
-i, estirat a terra, sentiria un repòs infinit i recordava amb estupor la seva 
raça, la seva antiga pressa, així mateix, l'ànima dels Moderns, que no 
coneix el repòs, el silenci, ni l'espai de respiració, s'ha d'apaivagar a poc a 
poc. 

Cal tornar els homes a si mateixos i obligar-los a trobar en ells mateixos el 
seu propòsit i el seu valor. Haurien d'aprendre de nou a sentir-se sols, 
sense ajuda i sense llei, fins que es desperten a l'acte de comandament 
absolut i d'obediència absoluta. De manera que, mirant fredament al seu 
voltant, s'adonen que no hi ha on anar, que no hi ha res a demanar, res a 
esperar, res a témer. Haurien de tornar a respirar, alliberats del pes i 
reconèixer la misèria 
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ila debilitat tant de l'amor com de l'odi. Haurien d'aixecar-se com a simples, 
coses pures, però ja no humanes. 

En la superioritat dels aristòcrates, en l'alt estat de les ànimes que es 
controlen, es burlen de l'avidesa tèrbola amb què els esclaus s'afanyen a 
el banquet de la vida. Es retiren en una indiferència activa capaç de fer-ho 
tot d'acord amb una innocència renovada. El poder de posar en joc la seva 
pròpia vida i mirar, somrient, als abismes, 
donar sense passió, d'actuar posant al mateix nivell tots dos 
victòria i derrota, èxit i fracàs, hauria de sorgir d'aquella superioritat que disposa 
d'un mateix com una cosa i en la qual es desperta realment l'experiència d'un 
principi que cada mort i tota corrupció. La sensació de rigidesa, d'esforç, de la 
bruta 'call' ja no 
existeix excepte com el record d'una mania absurda. Reconeixent la il-lusió de 
totes les "evolucions", de tots els "plans providencials", de tots els "historicismes", 
reconeixent la il-lusió de tots els 'objectius' i les 'raons' com a corretges 
necessari només per als qui, encara nens, no saben caminar 
els seus, els homes deixaran de ser moguts, però es mouran. Si el seu "jo" esdevé 
el seu centre, els homes i ja no els fantasmes, l'acció en el seu sentit primitiu, 
elemental i absolut, tornarà a sorgir d'ells. 

I, aquí, doncs, si la boira verinosa del món "humà" es dissipa, a més de 
l'intel-lectualisme, a més de la psicologia, a més de la passió. 
i la superstició dels homes, la natura en el seu estat lliure i essencial voluntat 
reaparèixer. Tot al voltant tornarà a ser lliure, tot serà 
respira, per fi. La gran malaltia de l'home romàntic, la fe, serà ara 
superat a través de l'experiència. A l'home, així reintegrat, ulls nous, 
noves orelles, noves ales, s'obriran realment i espontàniament. El sobrenatural 
deixarà de ser la fugida pàl-lida de les ànimes pàl-lides. Serà la realitat 
i s'encén i el mateix amb el natural. En pur, 
llum calmada, poderosa i incorpòria d'una senzillesa dòrica reviscada, 
esperit i forma, interioritat i exterioritat, realitat i suprarealitat, 
esdevindrà i el mateix en el balanç d'ambdós membres, de 
que cap és més alt, cap és més lent que l'altre. Serà així un 
època del realisme transcendent: en les forces de qui s'ho creu 
són homes i no saben que són déus adormits, les forces dels elements es 
despertaran, fins a l'emoció de la il-luminació absoluta i de la resurrecció 
absoluta. 

l llavors també es superarà l'altra gran limitació humana, la de l'amalgama 
social sense rostre. Si la llei que els ha fet 
parts de màquines, pedres enllaçades en el ciment impersonal de 
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el despotisme col-lectiu i les ideologies humanitàries són escombrats, els 
individus seran cadascun el principi i el final en si mateixos, cada un tancat 
en ell com mons, roques, cims, revestits només de la seva força i en 
la seva debilitat. A tothom un lloc - un lloc de combat - una qualitat, una vida, a 
dignitat, una força diferent, inigualable, irreductible. La seva moral serà: tu 
has d'afirmar-te sobre la necessitat de "comunicar-se" i de "entendre". 
sobre la ignomínia del pathos de la fraternitat, sobre el plaer sensual d'estimar 
i sentir-se estimat, de sentir-se iguals i propers -afirma't sobre aquella força 
subtil de corrupció que dissol i 
debilita el sentit de l'aristocràcia. Es desitjarà incomunicabilitat, en 
el nom d'un respecte absolut i viril: valls i cims, més forts 
forces i forces més febles, una al costat de l'altra o una contra l'altra, 
lleialment reconegut, en la disciplina de l'esperit interiorment ardent però 
exteriorment rígid i dur com l'acer, que conté la immensitat de l'infinit en una 
mesura magnífica: militarment, com en una empresa bèl-lica, un fill 
el camp de batalla. Relacions precises, ordre, cosmos, jerarquia. Col-lectius 
rigorosament específics que s'organitzen, sense intermediaris i sense 
atenuacions, a través d'accions en les quals alguns pujaran lluminosament, 
altres cauran irremeiablement. A dalt, éssers solars i altius, una raça de 
Mestres amb una 'mirada llarga, distant, temible', que no pren, però 
donar lleugeresa i poder sobreabundantment, i, en una conducta decidida de 
vida, aspira a una intensitat cada cop més extraordinària, però sempre 
equilibrada en la seva calma sobrenatural. 

Aleshores, el mite romàntic, el de l'home" i de l'humà", ho farà 
desapareixen i ens aproparem al llindar del gran alliberament. En a 
món de la limpidesa, seran llavors les paraules de Nietzsche, el precursor 
capaç de sonar en un sentit transcendent: 'Que bonics, que purs, aquests 
forces lliures, ja no tacades per l'esperitl" 


87 


Machine Translated by Google 


El nostre símbol europeu 


Nietzsche, Incomprès 


Un cop més, acabem enfrontant-nos a dos mons ideals, l'oposició dels quals 
no volem mitigar, sinó agreujar. 

Cal un descans i un canvi total, si hi ha una solució. 

Tenint en compte la situació a què hem arribat, l'eficàcia dels empelts ja no 
s'hauria d'esperar. Res, a partir dels valors del nostre món contemporani, podria 
salvar aquest cadàver que cada dia juga amb les resurreccions i intercanvia les 
emocions de l'agonia per les emocions del despertar. 


És la substància mateixa la que s'ha de destruir i renovar, de manera radical: 
en cas contrari, tot el que es pugui donar com a salvació quedarà contaminat, no 
salvarà sinó que estarà subjecte al mateix mal. 


En tots els àmbits -com hem vist- les concepcions que actualment predominen 
són l'absolut contrari de les premisses espirituals a partir de les quals es pot arribar 
a una restauració en el sentit tradicional. Així, no hem de dubtar a exigir que es 
destrueixi tot allò que en l'home modern forma part del que havia portat a la corrupció 
actual. Però, al mateix temps, hem de tenir això en compte: només exigim la 
destrucció en la mesura que coneixem formes més altes, més glorioses i més vives. 
No volem la negació, sinó la restauració. Hi ha un sistema de valors complet, total, 
positiu, desenvolupat en correspondència amb totes les altres formes que s'han donat 
en la "civilització" profana d'avui, com a base segura per superar totes les negacions 
característiques de la decadència europea sense por d'acabar. amb res. 


L'ideal del retorn a les castes i a la jerarquia qualitativa s'ha de suposar al 
dimoni del col-lectiu, a l'anonimat de les finances omnipotents i a la tirania de 
l'Occident socialitzat i semititzat. 

L'ideal aristocràtic de la Saviesa s'ha d'oposar a la ciència positiva i a les 
degradacions que -a través d'ella- han obert les comportes del treball i de la cultura 
a la multitud. 
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L'ideal súper real i solar de la iniciació s'ha d'oposar al 
l'abstracció santimoniosa i els formalismes d'una fe antiària. 

L'ideal aristocràtic de l'acció metafísica, el poder incondicionat que el 
ritu i la ciència tradicional sagrada, pot oferir a les lents d'una humanitat 
reintegrada, contra la il-lusió luciferiana del poder tècnic-mecànic, fruit 
d'una renúncia total, instrument de noves necessitats i de noves 
necessitats. esclavitud. 

La visió nòrdic-clàssica alliberada i dominant i l'ideal d'una experiència 
metafísica, com a base d'una nova acció i nova contemplació, a la visió 
romàntica, evolucionista i faustiana de la vida. 

El ritme s'accelera, el cercle de la "civilització" occidental amenaça- 
ens per tancar. Hi ha tres possibles actituds davant d'això. 

O retireu-vos, posant barreres, deixant a ells mateixos aquells 
desviadors i traidors, trencant els ponts -abans que s'ho pensin els 'fills de 
Muspell'- per evitar que els seus contagis arribin als nostres racons més 
amagats. 

O esperar la solució, accelerant el ritme del 'progrés', esperant el 
final, o, Si això no n'hi ha prou, anar massa lluny com per provocar-la, 
perquè el terreny quedi lliure per a l'ascens instantani del nou. arbre. 

O ens unim, mentrestant, en la crida a la consciència i a la revolta, 
ens oposem pacientment, tenaçment, sense pietat, amb una força 
destructiva d'una banda, amb una força creadora de l'altra, la marea que 
amenaça d'aclaparar les parts encara sanes de Europa. 

Però la base d'això -repetim-ho- la premissa de qualsevol altra acció 
és una renovació interior. Abans de qualsevol altre tipus de valentia cal 
tenir l'espiritual, que ja no ens permet tolerar cap acostament i cap 
compromís i que, manifestant la més completa indiferència cap als qui 
ens acusaven de somiadors anacrònics, els utòpics tallats la realitat, ens 
fixa fermament, impassibles, en la veritat tradicional. 


l els que encara no són capaços per si mateixos poden trobar un 
precursor fins i tot en aquests temps foscos, algú incomprès, que espera 
a l'ombra: Friedrich Nietzsche. L'experiència nietzscheana encara no està 
esgotada, ja que ni tan sols ha començat. El que s'esgota és la caricatura 
estètica-literària de Nietzsche, condicionada en el temps, i la reducció 
teològico-naturalista d'algunes parts de les seves teories. Però el valor 
portat heroicament per Nietzsche després de molts patiments sense nom, 
malgrat que tot el seu ésser es va revoltar i va cedir, fins que, sense 
queixa, després d'haver-ho donat tot, es va esfondrar - aquest valor. 
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que està més enllà de la seva "filosofia", més enllà de la seva humanitat, més enllà d'ell mateix, 
idèntic a un significat còsmic, reflex d'una força econòmica - el 
hvareno i el terrible foc de les iniciacions solars: aquest valor encara està pendent 
de ser entès i assumit pels contemporanis. Ja n'hi ha 
en ella la crida a les armes, la crida a l'odi, al despertar -i per 
la gran lluita: aquella en la qual -com hem dit- el destí de la 
L'oest s'assentarà: o per caure al crepuscle o entrar en una nova alba. 

Alliberant la doctrina de Nietzsche de la seva part naturalista, veiem 
que el "superhome" i la "voluntat de poder" no són certs excepte com a qualitats 
suprabiològiques i, hauríem de dir, qualitats sobrenaturals, llavors això 
La doctrina, per a molts, pot ser un camí pel qual pot ser el gran oceà 
assolit - el món de la universalitat solar de les grans tradicions nòrdic-aries, des del 
cim de les quals imposa el sentit de tota la misèria, de tota la irrelevància i de tota 
la insignificança d'aquest món dels encadenats i maníacs. mateix. 


És sobre aquesta base que s'ha d'entendre l'acció pràctica temporal, que 
s'hauria de basar en els punts de contacte més alts accessibles, encara que en 
aquests moments només sigui a una petita elit, mentre que, per als altres, 
que no ho entenguin, només serien causa de confusió, 
que els obligaria a renunciar als ideals d'immediat, pràctic, 

i valor realitzable juntament amb aquests ideals superiors. 

Els valors nòrdics pagans són valors transcendents que aconsegueixen la seva veritat 
sentit només dins d'aquesta concepció plena, antimoderna i antieuropea, 
que ja hem descrit en un esquema essencial. Però aquests podrien 
també constitueixen principis ètics, susceptibles, mentrestant, de constituir una base 
per una nova educació i per un nou estil de vida, lliure d'hipocresia, forma 
la baixesa i formen les al-lucinacions de les generacions més recents. 


L'experiència pagana no és gens impossible i anacrònica 
experiència des de qualsevol punt de vista. No ens sentim gairebé 
Cada dia com es nota i es deplora el "paganisme" al món modern 
pels representants de les religions europees7 Així, el paganisme és en gran mesura, 
i és realment, un paganisme imaginari: estem davant d'un mal a 
l'arrel de la qual poden reconèixer els que ens han seguit fins aquí 
sense dificultat les forces i les condicions que originàriament van alterar 
el món antic, precristià. 
Sota altres aspectes, en canvi, aquest paganisme és un autèntic paganisme. Això 
es tracta de descobrir els aspectes a través dels quals es pot utilitzar com a 
significa fins a un fi, transformant-se en quelcom positiu, sense ser de cap manera 
sinònim de materialisme i corrupció, tal com és 
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assumit malauradament per la majoria de la gent quan parla de paganisme, 

i en esdevenir l'expressió de la preparació d'un estat superior i veritablement 
espiritual, tal com ens permeti romandre fidels a les forces de la raça nòrdica- 
ària -on aquestes forces, encara que encara estiguin oprimides, no són 
vençudes. 

L'aspecte positiu del paganisme modern existeix allà on hi ha un 
realisme que signifiqui la superació del romanticisme, allà on, a les noves 
generacions, s'ha produit una eliminació no teòrica, però pràcticament 
experimentada, dels diferents bogeymen del pensament, del sentiment, de 
l'art i de la moralitat, allà on sorgeix quelcom original i bàrbar, però unit a les 
forces simplificades, clares i controlades de la modernitat més excepcional, 
allà on s'ha produit realment una nova objectivitat, una nova serietat, un nou 
aillament que, però, no exclouen la possibilitat d'una unió en l'acció i per 
l'acció, allà on els objectes, més que els homes, les obres, més que les 
"personalitats" privades i les "tragèdies" dels seus autors, siguin individuals, 
races o col-lectius, tornen a despertar l'interès, allà on guanya en valor 
l'impuls de sortir de la pròpia "ànima" al vast món, restituit al seu caràcter 
d'eternitat i a la seva indiferència cap a l'humà, no com una fugida, sinó com 
un retorn a la normalitat, a la naturalitat, a la centralitat. 


Tot això pot contenir principis per a una catarsi temporal. L'esforç ha 
de tenir com a objectiu no deixar que el camí d'aquestes "superacions" 
flueixi -com en la majoria dels casos- al pla de la matèria i d'un mer "vivent" 
-per acabar en la degeneració més horrible de les possibilitats humanes. 

Caldria, doncs, que els temes d'un nou realisme, d'un nou classicisme 
nòrdic-pagan, d'una nova llibertat en allò que és essencial, en 
l'antisentimentalisme, en el "dorià" i en l'objectiu -que, aquí i allà, apareixen 
en diverses tendències de la generació més recent, no poques vegades 
acompanyades dels temes virils d'un nou nietzscheanisme -que aquests 
temes aconsegueixen transformar, assolir un veritable nivell d'espiritualitat 
(per trobar, per tant, camins que condueixin a quelcom que està més enllà 
de la matèria i de l'"esperit" tal com l'enten la cultura moderna) i -a través 
d'elits avançades- amb un estil de visió clara, de control i de perfecció 
supraindividual, per acabar en l'extrahumà. 

Si, sobre aquesta base, una ètica que encara podem anomenar nòrdic- 
pagana neteja les nostres races encara sanes i les omple plenament d'un 
nou estil de vida, el terreny estarà preparat per a la comprensió i la 
realització gradual d'allò que ha un valor encara més elevat, i del qual hem 
parlat, per reconèixer que no hi ha buit davant ni més enllà, sinó que el buit 
és només ara. 
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La veritable Paneuropa 


Algunes consideracions pràctiques sobre l'estat de l'Europa contemporània es 
poden relacionar amb això. 

És un fet que, fins i tot en l'àmbit polític i econòmic, s'organitzen avui en dia 
forces negatives definides que abans s'havien manifestat només esporàdicament i 
apareixien en estat desorganitzat, esdevenen poders en el veritable sentit de la 
paraula i , en la seva reivindicació hegemònica, en el seu caràcter destructiu, respecte 
a tot allò que es pot considerar tradició europea fins i tot en sentit estret, ens 
apareixen com una amenaça precisa davant la qual es veu forçada una alternativa 
política i social. . 


En aquestes condicions, sorgeix un problema fonamental: és possible que 
Europa, malgrat la seva ferida econòmica i política, pugui afirmar la seva autonomia 
davant potències no europees i antieuropees, o que, per salvar la seva existència, 
necessiti2 organitzar-se com una unitat2 

Aquest és l'anomenat problema paneuropeu que el comte Coudenhove-Ralergi 
ha plantejat recentment, indicant que Rússia, Anglaterra i Àsia són les tres principals 
potències respecte a les quals aquest problema assumeix una importància especial. 


A més, és incontestable que, en el sentiment general de crisi i d'incomoditat 
que fins i tot s'expressa en el pla material de la societat occidental, les millors ments 
d'avui es veuen obligades a recordar l'ideal d'una civilització ecumènica superior, en 
la qual una nova i principi uniforme hauria de reorganitzar les races europees, 
disperses i afeblides en les seves forces i en els seus individus. 


Així, el problema paneuropeu es pot incloure en les nostres consideracions, i 
podem dir que realment té sentit i una raó de ser més profunda, en la mesura que -in 
primis et ante omnia- expressa la necessitat de la defensa de l'Europa vinculada. a la 
Tradició. Els avantatges pràctics d'una unió paneuropea només poden tenir per a 
nosaltres un interès secundari i condicional, ja que el principal problema que amenaça 
Europa no és tant un perill material sinó més aviat espiritual. No ens equivoquem 
sobre les possibilitats d'una unitat en el pla de la matèria i de la "política". 


Això és per naturalesa en un pla de contingència, de relativitat, d'irracionalisme i de 
compromís: no es pot pensar que sigui en aquest pla on pugui tenir vida una forma 
dotada d'una estabilitat real, ja que un principi superior -com la seva ànima - no hi és 
present. És només en el pla de l'esperit on una veritable unitat pot agafar vida i 
vèncer qualsevol esperit de cisma i de particularisme. 
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Considerant les coses des d'aquest punt de vista, es pot seguir veient 
- amb Coudenhove - a Rússia, a Anglaterra i a Àsia, els principals centres 
de forces contra les quals es fa necessari un bloc europeu: sempre 
que, al mateix temps, s'intenta descobrir l'aspecte de l'espiritual 
perill que correspon a cadascun d'ells. 

Pel que fa a Rússia, en realitat estem en presència del 
la força més amenaçadora per al nostre futur. Hem vist com el procés de 
regressió espiritual - especialment en el seu aspecte de la caiguda del poder de 
una antiga casta ària a l'altra - tendeixen a l'ascens d'una nova barbàrie col-lectivista, 
proletaria, mecanitzada, l'enemic declarat de tot allò que és la llibertat, l'esperit i la 
personalitat, com es mostra precisament. 

a nosaltres per la Rússia dels soviètics. A la consciència tèrbola i demoníaca 
d'això, els soviètics assumeixen realment la missió profètica de portar a 
humanitat futura una cultura universal - la cultura proletària amb la seva 

mite de l'home de masses. Il Coudenhove ho assenyala amb raó, si Europa 

ahir podria representar l'ordre contra el caos davant el rus 

revolució, avui és justament el contrari el que és cert: avui, veiem 

els soviètics constituint-se com un bloc de ferro - polític, ideològic i 

econòmic al mateix temps -i si un poder tan bàrbar persisteix en això 

direcció d'una organització absoluta de cada energia, d'una racionalització i ús de 
qualsevol recurs natural i humà (del qual el seu "pla quinquennal" és la primera 
manifestació i cap al qual s'han dirigit). 

pel que fa a intencions específiques de dominació política internacional), després, 
per a Europa, es va dividir en les seves diferents nacionalitats i internacionals 
desacords, en la seva economia, i sobretot en els seus ideals, hi ha un perill difícil 
de sobrevalorar. 

Pel que fa a la segona potència, Anglaterra, cal considerar-la en la seva estreta 
relació amb Amèrica, per tal de valorar totalment l'antieuropeisme d'un utilitarista, 
mercantilista, democràtic-capitalista, essencialment. 
laica i protestant, que ha arribat precisament a la seva conclusió definitiva a Amèrica: 
mamonisme, estandardització excessiva, 
tirania dels trusts i de l'or, la religió degradant de la 'socialitat' i 
del treball, la destrucció de tot interès metafísic i la glorificació de l'ideal animal". 
Així, des d'aquest punt de vista, Anglaterra, de la qual 
l'imperi mundial es dirigeix ara a la decadència, constitueix un perill menor que 
Amèrica, que es pot considerar objectivament com l'Occident. 
anàleg del mateix perill que, a la frontera oriental, Rússia 
dels soviètics representa per a nosaltres. La diferència entre ambdues cultures 
consisteix només en això: aquells assumptes que els soviètics intenten dur a terme 
amb una tensió tràgica i cruel i per mitjà d'una dictadura i a 
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sistema de terror, a Amèrica, en canvi, prosperen amb una aparença de democràcia 
i llibertat, en la mesura que apareixen com a resultat espontani, necessàriament 
assolit per l'interès per la producció material i industrial, de la separació de qualsevol 
tradició. i punt aristocràtic de 
referència, de la quimera d'una conquesta tecnico-material del món. 

Pel que fa al tercer perill, el perill asiàtic no existeix per a nosaltres 
El Japó va europeitzar i encara menys a la Xina i a l'Índia. El mèrit de 
René Guenon ha d'haver destacat que és precisament el contrari 
que és cert, és a dir que és Occident el que ha representat a 
perill per a aquells pobles, o millor dit, el principi de la seva decadència: el 
VVest s'havia injectat a les seves venes el virus de la modernització, provocant 
la ràpida dissolució de tot allò tradicional i transcendent que 
aquells grans pobles mantinguts en les seves organitzacions. Si algun dia, 
Àsia, organitzant-se com Occident i participant de totes les contaminacions de 
l'esperit modern, arriba a representar un perill polític per a Europa, 
només aquest últim serà responsable i culpable d'això. Podem parlar d'un 
El perill asiàtic en un sentit ben diferent: és el perill que es constitueix per a l'ànima 
europea, especialment en l'estat actual de les coses, 
per una espiritualitat ambigua, panteista, confusa, escapista, en vol 
del món, que es pot trobar en milers de corrents i sectes neo-místiques i teosòfiques 
contemporànies, gairebé sempre connectades 
amb els temes de l'humanitarisme, del pacifisme i de l'antijerarquisme, sorprenentment 
semblants a la cultura asiàtica sincrètica del període de decadència d'Alexan-drin. 
Naturalment, tot això no té absolutament res a veure 
amb l'Orient tradicional i sobretot ari: és un pathos que, en definitiva, ens pot conduir 
al substrat de les races inferiors, a través de 
el domini i la civilització de la qual es van formar les grans cultures orientals: a 
pathos que afavoreix precisament els ferments de descomposició de la 
Occident semititzat. No obstant això i per desgràcia, a molts europeus 
corrents l'Orient és conegut i actiu en aquest sentit, i ho és en aquest sentit 
que representa un perill: el perill de caure en un antioccidental 
i l'espiritisme no viril per combatre el materialisme occidental. 

D'aquesta manera s'ha d'integrar la triple hostilitat respecte a la qual el 
problema de la unitat europea es pot posar en els seus veritables termes. 
Per lluitar, prou just, però el més important és: lluitar en nom de qui2 Deixar 
suposem que Europa, per poder oposar-se en el polític 
sentit econòmic i Rússia com a confederació de repúbliques soviètiques o els Estats 
Units, s'haurien d'organitzar d'una manera que correspongui precisament als ideals 
antijeràrquics, "socialistes" i seculars de 
aquests dos poders. Aleshores, veurem que la solució positiva ho faria 
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coincidir amb el negatiu, l'oposició equivaldria a una abdicació oculta, a una 
desfeta secreta, a una deserció a l'enemic mitjançant 
l'acció que li hauria d'haver tancat la porta. A més, seria 
irresponsable exigir de la suma de dues parts quelcom que és 
ni tan sols present en un d'ells, enganyar-se que qualsevol forma d'unitat 
europea pot ser útil per a qualsevol cosa, si cada poble no s'ha dirigit ja, 
cadascun d'ells per si mateix, cap a una reacció en el 
mateixa direcció, cap a una integració espiritual que ho rebutja tot 
tendint en la direcció russa o americana. Doncs això crea una unitat 
esperit que realment dóna a aquells pobles la possibilitat d'esdevenir 
orgànicament i, per dir-ho així, espontàniament, units en quelcom superior 
que la seva existència individual. 

L'ànima d'aquelles reaccions i integracions individuals, que, 
des de dins, podria netejar la ronda per a la formació d'un europeu 
bloc, material i espiritual alhora, es troba en els ideals que 
defensem, en els valors plenament assumits per la tradició nòrdic-ària, 
com a base d'una restauració aristocràtica. 

Coudenhove-Ralergi creu que reconeix l'individualisme, l'heroisme, 
i el socialisme com a elements de l'eànima europea: -i, per tant, com 
premisses d'una futura Paneuropa: valors que seria l'Europa moderna 
han begut de la tradició clàssica, o millor, nòrdica i cristiana. 
Però la unió d'aquests tres valors és un compromís: la introducció 
del "socialisme" com a valor europeu -com mostren totes les nostres 
consideracions anteriors- equivaldria a una mena de cavall de Troia, que, abans o 
més tard, exposaria el bloc europeu a aquelles forces que caracteritzen el 
perill al qual cal oposar-se i a les quals és necessari. 
combatre. Coudenhove va cometre aquest error perquè veu l'element 
d'"individualisme" formen un punt de vista purament plural, per això ell 
accepta, com a compensació per la divisió i l'atomisme a què 
l'individualisme pur podria conduir, el dret del "socialisme", com a ciment 
unificador. De fet, hi ha, en canvi, un individualisme que, en si mateix -a través 
els valors de la fidelitat, del servei i de l'honor - conté les llavors d'an 
superació de l'aillament i de l'egoisme de l'individu i 
obre el camí a la possibilitat d'una organització jeràrquica clara i sòlida. No 
necessitaven ni els romans, ni els pobles primigenis ari-romans 
esperar que el socialisme cristià arribi a formes reals i superiors d'organització. 
A més, hi ha el socialisme ari, com a ideal bèl-lic d'una associació de mestres 
lliures, i hi ha el semític, ambigu, totèmic i 
socialisme no viril, fet de necessitat mútua i patetismo, del qual nosaltres 
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no sabria què fer-ne, i que considerem una desgràcia 
a l'ànima europea. 

Si, en la nostra concepció, la idea aristocràtica és el primer fonament per 
una restauració tradicional, tenim simultàniament el principi 
que, fins i tot en el sentit pràctic i polític, podria portar-nos a la superació d'allò 
que avui s'oposa en el fons a la unitat europea. 

Aquest obstacle substancial és el nacionalisme. Veiem, de fet, 
com la caiguda d'aquella unitat universal que Europa ja tenia al 
L'edat mitjana es va produir a causa del nacionalisme. Un cop l'ideal jeràrquico- 
aristocràtic medieval havia decait, un cop la diferenciació de castes 
i els gremis havien desaparegut, i des de l'obra de centralització nacional 
i de la creació d'"autoritats civils" van ocupar el seu lloc i els dirigents 
passaven de les funcions superiors, que les vinculaven a una litúrgia de 
poder, a una ingerència directa i absolutista en el món d'una política 
directament vinculada a l'economia i la nació -entesa com a país i 
collectivitat - després hi va haver una materialització i una regressió que 
va donar lloc a un particularisme dissolvent: a aquell particularisme que encara 
perdura d'una manera exacerbada i que les diferents nacions europees donen 
suport, una en contra, tants cismes, com tantes 
conceptes que s'oposen, i darrere dels quals s'amaguen una sèrie 
d'hegemonias de tipus merament polític, econòmic i territorial. 

Per tant, només és agafant la carretera en sentit contrari - 
d'una manera natural, sense necessàriament haver de tornar a les formes 
condicionades pel temps, però reasumint el seu esperit -que es pot arribar a la 
compliment de l'ideal d'unitat europea. En la mesura que - com avui 
- l'esperit és un instrument al servei de la política: i l'aristocràcia ho pot ser 
canviat a una plutocràcia i als líders d'una organització purament econòmica, 
administrativa o militar, que l'Estat és precisament -i únicament 
- la nació, i no una jerarquia de castes corresponent a una diferenciació i una 
jerarquia de valors - en la mateixa mesura, els apetits, els egoismes, la 
competència, els plans d'una indústria cobdiciosa, etc. 
són irracionals i autodestructius, seran les forces més fortes, 
davant del qual fracassarà qualsevol intent d'unificació. 

En canvi, cal que es produeixi una descentralització i una desmobilització 
econòmica, que l'Estat, com a principi espiritual, com a espiritual 
principi, s'allibera del seu aspecte material, que atribueix a aquest aspecte un 
camp limitat, més enllà del qual s'eleva segons l'ideal jeràrquic plenament 
comprès que, com a tal, mai no podria acabar com el que 
està condicionat pel particularisme i el materialisme, per l'ètnia i per la ge- 
ografia. En els diversos Estats tindrem llavors tantes aristocràcies 
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que, en experimentar la mateixa tradició d'esperit i els mateixos rituals de poder, en 
adherir-se interiorment als valors essencialment supranacionals d'aquesta tradició, 
produiria una unitat real des de dalt: aquesta unitat supranacional que uneix en 
esperit sense barrejar els cossos. . 

D'aquesta manera, podríem arribar a una Paneuropa, podríem determinar de 
manera coherent tot allò que sigui útil per resoldre la crisi europea i per formar un 
bloc contra els perills que, fins i tot materialment, amenacen d'enterrar les restes de 
la nostra civilització. En alguns casos, la unitat europea podria romandre en un estat 
de realitat experimentada que no necessita cap ordre extern. Però, en altres casos, 
hauria d'estar disposada a mostrar, encara que sigui dinàmicament, el seu poder, 
engendrant en un impuls únic i imparable, i amb una sola voluntat, races i tradicions 
diverses per a un mateix objectiu de defensa i de conquesta. , i tot i així procedent 
d'un impuls des de dalt, que deixa enrere els determinismes cecs de les passions 
polítiques, i que segueixen una idealitat, quelcom universal i transformador: 
aproximadament com l'ideal de les croades, en què Europa, per primera vegada i la 
darrera vegada, va aconseguir una acció universal, unificadora, més enllà dels límits 
de la patria i la sang. 


És a través de la forma política d'aquesta unitat, que seria coherent amb la 
tradició europea, només podem indicar una vegada més l'ethos en què es basaven 
les antigues constitucions nòrdic-paganes. Així, pensem en aquelles associacions 
d'homes lliures que, en temps de pau, eren com un parlament de iguals, de mestres 
independents dins del seu propi mundium, en temps de guerra, en canvi, o en el 
moment d'un objectiu comú i mentre va durar l'acció comuna, preparats per a la 
crida, es van transformar, juntament amb els seus homes, en vassalls absolutament 
fidels a un líder. 


El mite de les dues àguiles 


Les consideracions immediatament anteriors ens porten a un problema encara 
més pràctic: consisteix a valorar el punt des del qual podria partir l'acció per a una 
nova unitat europea. 

La nostra convicció és que aquest inici només es podria produir amb la unió de 
les dues Àguiles: l'àguila alemanya i l'àguila romana. 

Lenin va dir una vegada: "El món romàgermànic constitueix el major obstacle per al 
compliment del nou ideal proletari". Aquesta entrada és preciosa per a nosaltres. 


Si hi ha la necessitat de formar un cinturó d'aillament dels paisos europeus que 
legítimament en si mateixos tenen una tradició en contraposició 
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per als que no en tenen, l'han repudiat o l'han perdut, i que, per als primers, d'una 
forma o d'una altra, representa un perill, doncs, només la unió d'Itàlia amb els paisos 
germànics pot constituir, per la nostra ment, el cor de la formació d'aquest bloc. El 
món romà-germaníac representa el símbol i la font de tot allò que a Occident es pot 
anomenar "civilització" en el sentit veritable, qualitatiu i tradicional: en aquest sentit, 
un suposat punt d'inflexió socialista, mecanicista i plebeu. representa, com sabem, 
el col-lapse més vergonyós. Itàlia, Alemanya i Àustria formen junts el pol tradicional 
d'Occident. D'Orient a Occident els pobles antitradicionals empenyen: els eslaus 

no han tingut mai una tradició: ni Amèrica, França, republicana i decadent, negrificada 
i semititzada, primer caldo de cultiu de la moderna insurrecció dels esclaus, ja no té 
tradició, la vella Anglaterra aristocràtica està en mans de la democràcia i, ara, des 
de tots els punts de vista, està a prop de la seva decadència, els diversos satèl-lits 
del Mediterrani, dels Balcans i del Nord, en diversos graus, formen part d'un mateix 
quadre i no tenen en cap cas cap possibilitat d'apropar-se a quelcom que té valor 
com a símbol universal. 


Per tant, no dubtem a afirmar que, en la mesura que els esforços d'una revolta 
i d'una restauració que es manifesten a l'ombra de signes essencialment pagans i 
aris -d'una banda, l'Àguila i l'Esvàstica, de l'altra. Per part, l'Àguila i els Fasces- 
aconseguirien assumir una importància més gran entre els pobles alemany i italià, 
aquests no podien tancar-se en l'anomenat "egoisme sagrat". 


Tanmateix, al nostre parer, la nació alemanya i la nació italiana estan 
especialment crides a un vincle que no està dictat només per interessos polítics, 
econòmics i militars -com en l'immoralisme que avui és l'únic que uneix o divideix 
estretament les nacions-. a un vincle orgànic suplementari de l'esperit i l'intel-lecte 
igual que el cos. I no dubtem a afirmar que la restauració -en diferents formes- d'allò 
que tenia la seva anticipació incerta en la "Triple Aliança' abans de la guerra, encara 
representa la questió d'un futur millor. Està lligat a la possibilitat de donar a Europa 
un primer centre, una base sòlida per a la seva defensa en tots 


sentit. 

Naturalment, la premissa és que, en ambdós paisos, es produeix aquest 
procés de reintegració viril i 'solar' del qual ja hem parlat, i en relació al qual tot allò 
que Alemanya i Itàlia ja ofereixen a partir de la seva La nova idea política només 
es pot considerar com una preparació exploratòria. 
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En qualsevol cas, Itàlia ja ha fet un gran pas endavant en l'eliminació dels 
últims residus que, encara que a hores d'ara trillats, encara persistien en aquesta 
ideologia de renovació que insistia a retratar Àustria. 

i els paisos alemanys en general com el seu enemic ancestral: i els altres, els 
llatins, com a germans. I si Itàlia evoca un ideal imperial, el 

ideal romà antic, no només de nom sinó també de fet, de pensar això 

les guerres s'han de fer per ideologies romàntiques i "patriòtiques", vol 

simplement resulta ridícul. Sens dubte, arribarà el dia en què... 

més enllà dels seus impulsos superficials i il-lusoris, la mateixa guerra mundial ho farà 
revelar un sentit que ja no tindrà res a veure amb els pretextos hipocrítics d'una 
ideologia humanitària i antiaristocràtica. Mus-solini ja ha explicat que "la guerra 
mundial va ser revolucionària, perquè -enmig del bany de sang- va liquidar el segle 
de la democràcia, dels nombres, de la majoria i de la quantitat". De fet, 


la guerra mundial només va significar la resurrecció i la coalició de plebeus 
nacionalismes i de la democràcia mundial moderna contra els pobles 

on, bàsicament, les darreres restes de l'antic ordre imperial-feudal 

s'havia mantingut, i que lluitava en nom del concepte feudal de 

dret i honor més que del principi plebeu modern de la terra 


qu 


i de "nació". 
Naturalment, fins i tot hi ha una contrapartida per al poble alemany. Si Itàlia ha 
de passar de l'ideal nacional, del qual té el seu 
tradició antiga en menor mesura i que, per tant, la vincula a la 
nova ideologia francesa, a la idea universal-imperial que té per virtut 
de la idea romana, després a Alemanya les barreres d'aquest fanatisme i 
nacionalisme de raça, pel qual, bàsicament, cauria en un materialista 
i el particularisme antitradicional, s'ha de trencar llavors. És necessari 
que Alemanya també recorda la seva tradició superior, la supranacional de 
el Sacre Imperi Romanogermànic de la nació alemanya - i després el camí cap a això 
El "Tercer Reich", pronosticat per molts corrents contemporanis de la restauració 
alemanya, no podrà evitar conduir al punt en què -com en el 
temps de l'Europa medieval universal: l'àguila romana s'uneix una vegada 
de nou amb l'àguila nòrdica. Si Alemanya ha de defensar el nòrdic-ari 
tradició, llavors ha de distingir -com hem fet- entre els 
sentit inferior, condicionat biològicament i, per tant, contingent i particularista, i el 
sentit superior, espiritual d'aquest concepte, que 
no exclou el primer, sinó que l'integra i el condueix essencialment a 
la idea d'un tipus, d'una força formadora primordial, que ha de ser despertada com 
a força creadora de la nova unitat i de la nova civilització de 
Europa. Si es manté al nivell en què el mite de la sang i de la raça 
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té el valor d'últim recurs, és evident que la pretensió d'una missió universal, 
característica de les races superiors, trobaria obstacles una regla. 

Des del nostre punt de vista, és precisament que el comportament d'alguns cercles 
nacionalistes alemanys s'ha de superar, no en el sentit d'un 

renúncia, sinó per l'autoafirmació en una idea superior, lliure del condicionament de 
la natura i de la contingència. Un nacionalisme espiritual mai podria 

ser un obstacle per a una idea universal, ja que s'estableix com el seu requisit previ. 


Si Moeller van den BrucR va dir que Alemanya, després d'haver perdut el 
guerra, ha de guanyar la revolució, aquesta expressió per a nosaltres s'ha 
d'entendre essencialment en el sentit que Alemanya ha de rebutjar qualsevol 
concepte reformista que la condueixi en la direcció d'aquestes idees polítiques. 
encarnats pels nostres antics adversaris militars. És precisament allò que 
alguns deploren avui, és a dir, que Alemanya encara no ho hagi fet 
estat una "nació", en el sentit d'una unió social i antijeràrquica de tots 
les castes, que veiem el valor i el costat positiu, antimodern 
aquesta gent. Ha de trencar qualsevol "socialisme", encarant-hi decididament 
qualsevol tendència extravagant d'una certa joventut. El que pensa que el 
La tradició alemanya es va aturar en l'esperit de la insurrecció luterana i 
les guerres camperoles (sobre la base de les quals s'ha arribat fins aquí un sot pro- 
reclamar un "missatge de l'est", segons el qual una Alemanya "socialista" 
hauria d'unir-se amb Rússia contra Roma i contra les restes del "feudalisme"), en 
lloc de buscar-ne els veritables fonaments en el món medieval i en l' ethos ari- 
germànic, ens demostra una 
evidència indicativa de manca de consciència. Si ens trobem amb l'antiromanisme 
d'un emperador gibel-lí, en conflicte amb el jou sota 
que una Roma que hagués passat a una religió semítica hauria volgut 
posar-lo, pesant-lo massa per suportar aquelles restes 
imperialitat, jerarquia i autoritat que Roma va conservar malgrat 
tot, s'ha de mantenir fermament que en la mateixa mesura que 
El cristianisme va representar la gran caiguda de la humanitat romana-pagana, el 
La reforma va representar la gran caiguda de la humanitat nòrdic-alemanya, 

i que ens hem de revoltar contra ella, no en nom de l'Església, sinó en 

el nom de la tradició nòrdica, en nom de l'esperit pagan plenament assumit. Un cop 
aconseguida aquesta convicció, moltes antítesis artificials, 

que alguns, fins i tot a un nivell espiritual i cultural superior, a través de la 
incomprensió, la manca de coratge espiritual o un esperit sectari, fomenten 

contra Roma, serà automàticament eliminat. Luther està igual de lluny 


de la veritable essència aristocràtica alemanya com és el "socialisme" del jueu 
Rarl Marx. 
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Passant a un punt de vista més empíric: a Itàlia, hi ha una lluita 
ja es va manifestar amb 'feixisme', contra el parlamentari 
càncer, i contra la democràcia i el socialisme. La voluntat d'ordre i d'hierarquia, 
de virilitat i d'autoritat impregnen la nova realitat nacional. No cal reconèixer tot 
allò positiu que hi pot haver en tot això 
tanmateix ens impedeixen determinar els molts límits que, si són 
persisteix, encara mantindrà Itàlia lluny d'una autèntica restauració aristocràtica- 
tradicional. La tendència feixista a la centralització de l'Estat sens dubte 
té valor com a antídot contra el liberalisme democràtic i l'individualisme anàrquic- 
destructiu, però en tot cas s'ha de frenar, Si es vol. 
evitar aquell despotisme de les "autoritats" que, com a consequència necessària, 
provoca l'anivellament i la decadència en un mecanisme impersonal. 
Així, la idea corporativista del feixisme, tot i que té el valor de 
la superació de la desviació marxista de la lluita de classes en nom d'a 
ideal superior de col-laboració, no ha de conduir ni a una afirmació de la política 
a través de l'economia, ni a una transformació sindicalista. 
sentit, ni al control estatal de l'economia, com volen alguns feixistes 
que consideren el seu moviment com un compliment de la revolució moscovita. 
Es tracta, en canvi, de reviure i defensar el qualitatiu i 
sistema pluralista dels gremis i de les corporacions medievals amb els seus 
l'autarquia relativa, i especialment, amb la seva espiritualitat secreta, la seva 
superioritat pel que fa al mer fet de guanyar diners i la seva activitat productiva. 
agitació: naturalment, en la mesura que això encara és possible al món 
d'avui, destrossat per la màquina i encadenat als determinismes esquitius d'una 
finança internacional omnipotent. La "revolució" feixista va preservar la monarquia 
-i això ja és molt- però no ho ha fet. 
va aconseguir tornar la monarquia d'un simple símbol a un poder viu. 
La monarquia, fins i tot en el context del feixisme, continua sent malauradament a 
monarquia que "mana però no governa". A més, les anomenades "hierarquies" 
del feixisme gairebé sempre es componen només de simples partits. 
líders, sovint persones que s'han aixecat des de baix, sense nom 
veritable tradició espiritual, proporcionada més per l'habilitat d'instigar la 
'tribuns del poble' o de 'líders mercenaris' en el sentit laic de 
el Renaixement en lloc de figures realment aristocràtiques. 

Emportat en les lluites i en les preocupacions per la política pràctica, 
El feixisme sembla perdre l'interès per crear una jerarquia en els superiors 
sentit, que depèn de valors purament espirituals i que només té 
menyspreu per totes les contaminacions procedents de la "cultura" i la modernitat 
intel-lectualisme, per tal de tornar a desplaçar el centre cap a alguna cosa 
que està per sobre de la limitació secular així com la religiosa. El 
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L'evocació feixista dels símbols romans està encara molt lluny de ser una 
evocació de la idea romà-pagana, no només de l'exèrcit, sinó també de la idea 
sagrada de l' Imperi, que deixaria palès tota la idea compromesa i purament 
compromesa. aspecte oportunista de la unió d'un feixisme integral amb 
qualsevol interpretació de la religió judeocristiana. Així, el 
El fet que la concepció feixista de l'estament sembli essencialment laica, 
'política', com a molt, 'ètica', fa que fins i tot nosaltres, imperialistes pagans, 
considerem com a 'millor que res' la situació en virtut de la qual 
El feixisme, malgrat la contradicció, paga a l'Església romana 
- COm a portador d'una autoritat universal d'un altre món, Si no un altre tribut, 
el reconeixement de la seva primacia. En la mateixa mesura que aquests límits 
podria ser superat, Itàlia, en el camí del feixisme, podria estar entre els 
primers pobles que la restauració provisional tradicional i aristocràtica crida a 
destins superiors. 

Pel que fa a Alemanya, tenint en compte l'estat de la lluita a 
que encara avui es troba, es tracta sobretot de treure a la llum 
els ideals i els mites que millor podrien orientar els corrents impacients per la 
situació actual. Si l'esvàstica, el signe pagà ari de 
el sol i de la flama, que crema gràcies al seu propi poder, pertany 
sens dubte als símbols que, millor que altres, podrien conduir a una veritat 
Renaixement germànic, però, hem de reconèixer que el nom 
del partit polític que l'ha recuperat com a emblema i que avui revoluciona 
Alemanya en sentit feixista, és molt lamentable. 
De fet, deixant de banda la referència a la classe obrera, 
tant el 'nacionalisme' com el 'socialisme', són elements que coincideixen malament 
amb tota la tradició alemanya, i seria clarament necessari 
estar convençut que el que necessita Alemanya és una contra-revolució contra 
el socialisme democràtic. El front de Harzburg reconstituit 
ja va indicar el camí correcte: un moviment de revolta antimarxista i 
antidemocràtica que es va convocar davant els mateixos elements 


conservadors i tradicionals. Caldrà cuidar-ho 

el moment 'socialista' -encara que sigui un 'nacionalsocialisme'- no s'agafa 

la mà superior, conduint-ho tot al marc d'una massa 

fenomen, que aplega al voltant del prestigi momentani d'a 

líder. Segurament, moltes reivindicacions de "justícia social" estan justificades, 
i la revolta contra l'oligarquia capitalista és fins i tot un pressupòsit per a la 
restauració de l'ordre qualitatiu i aristocràtic, per tant, no hauria de ser-ho 
oblidat que, mentre només es tracti d'això, encara queda un - encara que 

amb signe oposat -en el mateix pla que el marxisme 

actuat i més enllà del qual no atorgava dret a res. L'empremta 
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d'una tradició d'ordre, de disciplina i d'aristocràcia encara s'ha mantingut amb el poble 
alemany. Han de mantenir-se fidels a aquesta tradició i reconstruir els elements 
metapolítics en què pugui trobar una justificació superior. A Alemanya, que el règim 
democràtic-republicà és només un interregne, una etapa de transició, és una convicció 
que sempre s'apodera de les millors ments. 


En circumstàncies específiques i tempestuoses, la dictadura pot arribar a ser 
un fenomen necessari, però mai podria ser una solució veritable i suficient. Pot 
aplicar-se en la mesura que podria representar una manera de reconstruir allò que 
essencialment una força exterior -el destí d'una època perduda després d'una tensió 
extraordinària- ha destruit. Això és, naturalment, una questió de principis i no de 
persones. És una questió del tipus de règim. 

Com dèiem al principi, la monarquia -que com a imperi, en la seva supremacia sobre 
tots els estats autònoms, ens va donar una petita imatge del que podria ser una 

funció europea transnacional integral- és la base més sòlida per a la preservació 
duradora d'una tradició. i per a la formació d'una jerarquia viril fortament personalitzada, 
una jerarquia que descansaria sobre els principis arian-feudals de servei i lleialtat, i 

no sobre cap "llei" o cap de les "veritats socials" que s'han insinuat amb l'arribada al 
poder de la casta dels mercaders, i, finalment, la casta dels serfs. 


Naturalment, un altre requisit per a Alemanya és desfer-se de totes les 
substàncies de descomposició que s'han manifestat des dels anys de la postguerra 
en les múltiples formes d'una literatura derrotista-pacifista, vaga, tosca, vulgar- 
realista. L'antítesi que s'estableix, d'una banda per mitjà d'un racionalisme professional, 
maltractat, laic i incompetent i, d'altra banda, pel romanticisme modern de la vida i 
l'irracional, s'ha de superar reclamant el dret a un nou realisme de caràcter 
transcendent en el qual l'ideal de cultura en un sentit clàssic, supraracional, 
d'orientació dòrica, pot adoptar una nova forma, hem d'imprimir a l'esperit, a l'ànima i 
al cos des de dalt, en silenci i dignitat, la seva llei precisa, farcits, pel que ens ocupa, 
de repulsió pel món dels lletres, de la gent docta i dels homes insignificants, en el 
ball al voltant dels complexos de l'eros i del motor de l'economia. 


Tenint en compte les reserves ja formulades contra una doctrina de la raça 
entesa unilateralment, l'antisemitisme és un altre punt preliminar per a la recuperació 
alemanya. Però, seguint cap avall en aquesta direcció, un s'adonarà que el judaisme, 
que Alemanya és 
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la lluita preparada, és només un costat d'un enemic encara més gran: que 
l'antisemitisme condueix necessàriament a l'alternativa que ofereix la professió de 
La religió cristiana, o més aviat de fidelitat a la nostra veritable tradició, per la 
voluntat d'una nova espiritualitat plenament nòrdic-solar i, per tant, pagana com a 
una major integració de les nostres forces afeblides i disperses en l'edat fosca 
d'Occident. Un antisemitisme radical només és possible en la mesura que això 
hi ha alhora un anticristianisme. Només sobre la base d'un 
L'espiritualitat ariopagana pot desenvolupar una antítesi universal al semitisme, 
tan universal com un fenomen, el modern econòmic i social del qual 
les formes són només aspectes particulars específics en el pla material. 

Afavorir sobre aquesta base la unió de les dues Àguiles -la romana i 
l'alemany- és el primer problema a resoldre de la futura Europa. Això 
és questió de veure si hi haurà prou valentia i intransigència 
i si sorgiran homes capaços de mantenir-se a la 
altures d'aquest 'mite', perquè puguin afirmar-lo com un 'ha de serl' d'un futur 
realitat. I la consciència que només els nostres dos pobles poden defensar l'antiga 
Europa ens hauria de donar el poder suficient per permetre-nos superar tot allò que, 
en el pla radical o polític, podria constituir un obstacle per a un acord. 


En previsió dels trastorns polítics que haurien d'indicar 
Europa el camí cap a un destí superior, mentrestant cal 
fer una acció interior, que és essencialment això: arribar a la creació d'a 
estat d'ànim i un estil de vida que, a poc a poc, s'aproxima al tipus tradicional. Els 
punts de connexió i les forces primordials poden ser 
trobat de nou més profundament que, entre bastidors, gràcies a aquells 'líders 
invisibles' dels quals parlàvem al principi, podran frenar 


a la caiguda i per contrarestar aquells poders -el mateix extrahumans- que han 
contribuit a la decadència d'Occident. 


Restauració gibel-lina 


Per concloure aquesta sèrie de consideracions hem d'aprofundir 
el problema -acaba d'apuntar- de la relació entre l'ideal de 
la nova civilització europea i el catolicisme. Des del punt de vista purament doctrinal, 
no és aconsellable afirmar que, atès que hem dit, 
ja hem donat una resposta inequívoca a aquest problema. Però aquí 
es tracta de baixar a un nivell més contingent, tenint en compte el 
principis a través dels quals poden ser moviments de caràcter polític 
reforçat avui. 
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Cal subratllar que pretenem parlar específicament del catolicisme i no del 
cristianisme en general. Certament, un catòlic no ho faria 
ser tal si no defensava que el catolicisme és cristianisme i que el 
L'Església representa l'hereu legítim i únic de Crist. Aquest "ortodox" 
la seva convicció, però, no canvia el fet que el cristianisme, en 
connexió amb el judaisme, ha estat el terreny que, directa o indirectament, va formar 
un tot molt lluny de quedar reduit al pur catolicisme. 
Ja tenim el dubte de quins poders es pot trobar el factor semitico-cristina, deixant 
de banda el corrent que, fins a cert punt, 
ha estat romanitzada per la ciutat de l'Àliga i els Fasces. Nosaltres no 
hem de malgastar altres paraules aquí amb la nostra actitud envers aquests poders. 
És el catolicisme, en el sentit estret que hem de tractar ara. 

El cas és que el catolicisme, amb el seu gran aparell jeràrquic, 
amb la seva aparença una cosa estable, eterna i universal, encara exerceix una 
màgia seductora sobre qualsevol. Això implica que, per a alguns, el concepte 
de tradició es basa inevitablement en la tradició catòlica i algú, la majoria 
recentment, a Itàlia, no ha dubtat a afirmar oficialment que, si Roma encara està 
l'entrada d'una idea universal, és tal només a l'Església catòlica. A més, fins fa poc, 
moltes grans monarquies tradicionals d'Europa 
eren catòlics i la idea legitimista es defensava essencialment sobre a 
Base catòlica. Molts intents moderns de retorn a l'Edat Mitjana universal es basen 
en la premissa que el catolicisme ha estat el principal 
força d'aquell període. 

Tot això és cert, i tanmateix només mostra com l'horitzó de la modernitat 
l'home s'ha reduit. El teu reconeixement del catolicisme és possible 
en la mesura que s'ha perdut el sentit d'un sistema de valors d'una dimensió molt 
diferent i d'una puresa molt diferent. Ho hem dit més amunt: 
per a qui no té res, el catolicisme és almenys alguna cosa. En contra 
les usurpacions d'un Estat "laic" o "ètic", un Estat que almenys 
reconeix l'autoritat representada per l'Església com a superior i 
l'autoritat universal, per a nosaltres, és sens dubte un valor. Malgrat això, és a 
questió de tenir coratge i de buscar a fons els elements per a 
quin catolicisme seria aprovat, després, d'observar amb clar 
ulls si aquests elements estan presents en el catolicisme en una forma més enllà 
que un de més alt és impensable. 

Aquests elements -per limitar-nos als principals- ja s'han esmentat: una llei 
d'ordre, un reconeixement del sobrenatural, un principi d'universalitat. 


Pel que fa al primer punt, qui es troba a l'Església 
un principi d'ordre ha de deixar, naturalment, fora de consideració un passat en 
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que certament no sempre ha aparegut sota aquest aspecte. Però allà 

és més. Fins i tot en l'ideal bolxevic hi ha un principi d'ordre, per tant, cal precisar de 
quin principi d'ordre es parla. 

sobre, després examineu fins a quin punt hi ha una connexió entre els 

principi escollit i les premisses fonamentals de la doctrina catòlica. Com 

per a l'última pregunta, la resposta no podria ser dubtosa: la vergonya de la selecció 
que ho demostra a partir de textos, encícliques i temaris quedaria, que l'ideal catòlic 
d'ordre és essencialment el de coordinació, i segurament no el de la jerarquia, i això 


no li interessa la forma específicament política que assumeixen els estats individuals, 
sempre que la seva subordinació a l'Església i a 
Les doctrines catòliques perduran. El catolicisme, bàsicament, continua sent el cristianisme, 
com a "socialisme" dels pobles - sota una mena de supervisió paterna que 
afavoreix el seu nivell espiritual - aquest és l'ideal d'ordre que és més 
més agradable que cap altre. És aquest l'ideal que podria atreure el 
millors forces de la restauració europea7 D'aquells que no s'obliden 
l'herència del seu passat ari més noble2 Certament no. En canvi, a 
fins a quin punt el catolicisme, malgrat tot, representaria el 
ideal jeràrquic, aquestes forces podien trobar suport a l'Església. 

A més, des d'aquest punt de vista el fet és que tot és bo i 
gran que l'Església ha sabut aconseguir al llarg dels segles 
trobar la seva justificació no tant en les afirmacions doctrinals de primerenc 
cristianisme i de la pròpia filosofia ortodoxa sinó més aviat a la romana 
element, que parcialment va revitalitzar i va fer seu. Però si això és 
cert, un retorn inconscient al catolicisme només podria ser una manera de fer-ho 
més enllà del catolicisme, apel-lant directament a la tradició precristiana, romana, 
vital i creativa, on s'acaba el compromís i aquells imperials. 
forces que, assumides pel catolicisme, eren suficients per provocar a 
L'oposició protestant, es troben en estat pur. El judici de 
Maurras sobre l'Església com a principi d'ordre pertany a una força semblant 
àmbit de les idees. Feixistes italians - Si no es tracta de la política més vulgar 
oportunisme- només podia reconèixer l'Església segons la possibilitat de vincular la 
idea cesària de Roma amb el catolicisme. I això 
no seria difícil trobar altres exemples d'aquest tipus. 

Anem a un punt encara més particular: al catolicisme com a base 
de la doctrina legitimista respecte al dret diví. Fins i tot aquí, cal fer una distinció. En 
primer lloc, és questió de reconèixer 
tot allò que en el catolicisme ha estat en contradicció amb aquesta doc-rina. No 
oblidem que va ser precisament l'Església qui, per al 
primera vegada a Occident, va defensar la doctrina del dret natural, és a dir, 
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de l'origen popular i la naturalesa profana de la reialesa, en contra de la tesi 
gibeliana dels "dos sols" i del principi de sobrenaturalisme de 
l'Imperi. Això, perquè l'Església ho va entendre clarament, en el 
context d'una doctrina del dret diví plenament entès -com va ser el cas 
des dels Hohenstaufen en endavant, no queda gaire espai per a les seves 
aspiracions heg-emòniques. Per tant, si el catolicisme ha vingut a donar suport al 
tesi del dret diví, hi ha un compromís més en això. Aquesta doctrina, en la 
mesura que crea una base sobrenatural per a la premissa del poder legítim, 
és de fet només la reducció d'una doctrina molt més concreta, antiga i 
tradicional, la de la divinitat reial, a la qual hem 
referida repetidament. El catolicisme potser voldria retractar-se de l'admiració 
de Gelasi I que edesprés de Crist ningú no pot ser al mateix temps2 
rei i sacerdot, com era el cas de les nostres tradicions àries i paganes2 
Potser sabria entendre el dret diví del Sobirà 
d'una manera diferent de la mera condició en què l'Església 
el 'reconeix' com a tal només nominalment, o fins i tot per una 'consagració' 
que -exclòs durant segles dels sagraments veritables i propis- no podria 
representar avui res més que un símbol buit i un simple 
cerimonial. Una vegada més: el catolicisme és poc. Repetim que el 
El principi del dret diví s'ha d'entendre concretament i no d'una manera formal 
i convencional: s'ha d'entendre en el sentit que 
un ésser realment divinitzat, com a persona, més enllà de qualsevol convenció i qualsevol 
reconeixement exterior d'una altra autoritat - que mostra una naturalesa 
extrahumana, té el veritable i legítim dret a governar. Per tant, una vegada 
de nou, allò que ens podria portar al catolicisme ens porta més enllà del catolicisme 
i, a Visions com les pròpies de les grans tradicions precristianes, ens mostra 
un tot complet, definit i sòlid. 

Considerem ara el segon punt: el valor de 
El catolicisme en què defensa un punt de vista metapolític i orienta 
ànimes cap a un ordre sobrenatural. Fins i tot aquí, primer cal dir que, 
per poder reconèixer aquest valor en el catolicisme, hem de deixar de banda 
consideració tot allò que, com a cristianisme, es presenta en canvi com a 
reducció romàntica, apassionada i sentimental, i humanitzada en la seva 
comportament envers el diví. Malgrat això - després del materialisme i 
el laicisme s'han insinuat a tot arreu com un càncer a la 
món modern - cal reconèixer un dret superior, de manera totalment general 
manera, a un sistema que canvia el baricentre cap a una cosa realment 
sobrenatural. Certament, això només és una premissa. Més enllà del problema 
de la relació amb el supramón, queda el problema d'examinar el 
naturalesa d'aquesta relació. Il és aquí on -com se sap- el 
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es troba un obstacle més gran i insuperable, per a nosaltres els imperialistes, per a un 
reconeixement del catolicisme. Dèiem que són possibles dues actituds 
fonamentals cap al sobrenatural: la solar, viril, assertiva 
una, corresponent a l'ideal de la reialesa sagrada tradicional, i la lunar, 
femenina, religiosa, passiva, corresponent a la sacerdotal 
ideal. El sacerdot, per poderós que sigui, és conscient de recórrer a Déu com 
Senyor a qui serveix i davant de qui s'humilia. Ell té 
cada poder de Déu i ell només és un intermediari de l'esperit. Són 
especialment els semites els que han portat aquest comportament fins a un 
grau extrem, en representar amb colors gairebé masoquistes la subjecció del 
criatura i el pathos de la seva distància en principi formen l'Omnipo-tenda. 
En canvi, el rei sagrat tradicional era ell mateix de naturalesa divina 
i els 'déus' eren els seus companys: ell era, com ells, d'estoc 'celestial', ell 
tenien la mateixa sang que ells, era així un centre, un afirmatiu, lliure, 
i principi còsmic. Aleshores, si la nostra tradició primordial, la de la nostra 
raça més pura, és una tradició de tipus "solar", no ens hem d'enganyar: 
la voluntat de restauració corresponent a aquesta tradició, tard o d'hora, 
estarà en conflicte amb el catolicisme -justament com va passar a l'Edat 
Mitjana Ghib-ellina-, tret que el catolicisme, sobre la base del que anem a 
dir, accepti reconèixer el veritable lloc jeràrquic propi d'un 
sistema religiós. 

Un problema semblant, més aviat, fins i tot independent del que 
s'acaba de tractar, sorgeix pel que fa a l'últim punt: el 
valor del catolicisme com a principi d'universalitat. Ja hem subratllat que, si 
l'anticatolicisme es limités a l'afirmació d'una idea particularista, estrictament 
racialista, nacionalista-totemista, no ho faríem. 
dubtem, malgrat tot, a declarar-nos a favor del catolicisme. Però, en canvi, 
Si, de manera excepcional i provisional, un està satisfet amb el reconeixement 
del valor superior i del valor superior. 
dret propi del que és universal, sorgeix un problema més, en la mesura que 
hi ha universalitat i universalitat, com hi ha una forma solar i una forma llu- 
nar respecte al sobrenatural. Després de tot el que té 
Dit fins aquí, no cal insistir en aquesta conclusió, tan clara com hauria de 
ser ara per a tothom: en contra de la universalitat solar, imperial -i jeràrquica- 
que culmina en l'ideal de 
divinitat reial, hi ha una universalitat lunar, eclesial i "socialista", que culmina 
en el sacerdot com a esclau de Déu. Quina d'aquestes dues universitats, 
nosaltres els aris, els hereus dels sagrats Cèsars i dels fills reials 2 
de Thor i Odin, demanarem una nova civilització europea2 El més 
la veu secreta de la nostra sang ha de donar la resposta a aquesta pregunta i a la nostra 
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el coratge espiritual ha de ser capaç d'afirmar-ho contra els hàbits de 
pensament, prejudicis, supersticions i falses tradicions que s'han 
insinuat en les diverses races europees. 

Quin lloc i quina funció podria continuar tenint l'Església en el 
context d'una civilització imperial universal2 Estem intentant respondre 
aquesta pregunta de la manera més inequívoca. Per poder-ho fer, cal 
remuntar el que ja s'ha dit sobre la relació entre la Saviesa i la fe. 


El principi de desigualtat, en què es basava l'esperit tradicional, 
estableix com a axioma que, segons la diversitat dels homes i les 
seves possibilitats naturals, hi ha maneres molt diferents d'entrar en 
relació amb allò diví. Per als millors -que sempre serà una minoria- és 
possible desenvolupar un vincle directament amb el diví, transformant- 
se en ell i posseint-lo com un estat viu i real de la seva pròpia 
experiència: aquest és el camí solar, el ideal iniciàtic. Per als altres, per 
a les masses, no és possible actualitzar aquest tipus de transformació 
i realització. En ells, els vincles de la naturalesa humana són més forts. 
Se'ls obre un altre camí: connectar-se mitjançant un vot amb quelcom 
que se'ls ofereix en forma d'ésser particular, real i transcendent, que 
és Déu en el concepte teista. En lloc del coneixement del diví, la fe en 
el diví el suplanta, en lloc de l'experiència, dogma, en lloc de la tècnica 
de la superació i de la participació real, la pregària, la por de Déu i la 
religiositat, en lloc del sentit de suficiència i suprapersonalitat, 
insuficiència i dependència de l'Omnipotent. 


Hi ha, doncs, un sistema "religiós" que té el seu lloc i la seva 
justificació també en el món tradicional, en la mesura que pertanyia a 
les masses i s'oferia com a substitut a aquells per als quals el camí de 
l'aristocràtic, dels superreligiosos. , i es va impedir el compliment 
iniciàtic. El principi de jerarquia s'estenia a l'àmbit espiritual però, més 
enllà de la religió popular i devocional, més enllà del culte i la fe de les 
masses, prevalgué sense contradicció una doctrina iniciàtica, un 
esoterisme, una tradició de la saviesa i del ritu, que originàriament era 
el privilegi. de prínceps i noblesa. D'aquesta manera, qualsevol tradició 
pot acceptar en el sentit ple, i justificar sense menyspreu, els qui saben 
i els que no saben, sempre que hi hagi un sol eix, sempre que no hi 
hagi sortida, sempre que els que no saben. , o que només assumeixen 
que coneixen, reconeixen, veneren i lloen els que estan per sobre d'ells. 
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En aquesta concepció plena, el sistema de l'Església catòlica només 
podia representar un sistema que correspongués precisament, d'una manera 
aproximada, al de la religió popular de les civilitzacions antigues. Conflicte amb 
El catolicisme només és irremeiable en la mesura que no ho és 
reconèixer el seu 'lloc', en la mesura que pretén ser el valor més alt, el 
religió per excel-lència, per sobre de la qual mai no es podia trobar res i 
fora dels quals només hi ha desviacions i errors, en definitiva, al 
en la mesura que no té o no vol tenir cap sentit per a 
jerarquia de valors que, objectivament, són superiors a tot 
que és 'religió'. 

No cal adonar-se que és precisament aquest esperit d'intolerància i de 
limitació el que va donar forma al cristianisme primerenc i 
sobretot al judaisme, per tal d'assumir els trets d'una veritable inversió de 
aquells valors propis de les elits tradicionals, en favor de les que pertanyen 
a les minúscules: per això s'aaomenaven virtuts paganes, aristocràtiques 
"Vicis esplèndids", el tipus del savi i de l'iniciat esdevé "enemic de Déu", i les 
qualitats de suficiència, de força calma i conscient. 
per a l'autorealització, és estigmatitzat com a orgull luciferià. Tot això ja ha estat 
subratllat per Nietzsche i no cal repetir-ho 
aquí. Hem al-ludit, en general, al fenomen de la usurpació - 
que ja es manifestava a l'antiguitat -de les castes de sacerdots, 
que es van apropiar del poder i de les funcions sagrades, originàriament 
privilegis dels reis. 

Però, tornant al present, cal afirmar-ho naturalment 
els termes més clars que aquests valors, en relació amb els que l'Església, 
amb un retorn a la normalitat i la veritable jerarquia, es veurien obligats a 
acceptar, no són gens presents en la realitat. En el món modern, el que falta 
del tot és la contrapartida d'una idealitat que, encara que prengui 
arrelar com l'Església en un origen i propòsit sobrenaturals, encara no ho fa 
representen el pol religiós, però el pol solar de l'esperit, i forma el 
ànima d'una universalitat, no de tipus socialista-lunar, sinó de tipus imperial. I 
creiem que ens hem deixat prou clars, perquè ningú 
podem pensar que podríem donar suport a un anticatolicisme que representa 
l'intent d'un poder temporal o nacional d'arrogar-se una autoritat espiritual, 
encara que sigui de tipus merament religiós. Malgrat tot, és cert que, en el cas 
del principi i del mite, 
per al nostre despertar s'ha de desenvolupar el concepte d'ordre complet 
inequívocament en què l'Església -repetem- podria ser admesa, 
en la mesura que expressió de l'espiritualitat d'aquells que només poden 'creure" 
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- Continua jeràrquicament dependent de l'Imperi, entès com a encarnació de 
l'espiritualitat reial d'aquells que "saben" i "són". L'Àguila sobre la Creu, símbol solar 
de la llei dels Pares (Imperi) 
per sobre del lunar de la llei de les Mares (la Mare Església). És 
només d'aquesta manera es pot parlar d'un tradicionalisme ple i tornar-hi 
un ordre de justícia i de normalitat. 

La llum del mateix origen ens demostra, en efecte, la legitimitat de 
aquesta idea. És només quan els estocs primordials aris de l'Índia es van dividir 
i va entrar en contacte amb les forces adulteradores de les races originàries del sud, 
dels purohita, que originàriament era el sacerdot a 
relació de dependència del rei sagrat, unit amb el rei -segons la fórmula precisa del 
ritual- com a dona al marit. 
ila terra al cel, que el Brahman, en el sentit d'un dominador 
va sorgir la casta de sacerdots. A la Xina, a l'antiga Roma, a l'antiga Hellas, el 
El ritu era essencialment el privilegi del rei i la casta sacerdotal, 
quan no s'identificava amb l'aristocràcia, hi estava subordinada. Això 
el mateix es pot dir de les cepes nòrdiques primordials: sembla que els reis noruecs 
van ser els únics que van celebrar el ritu i, entre els 
Els alemanys, si mai hi hagué cap sacerdot, encara no tenien la supremacia i la 
dignitat dels reis i líders divins. A Egipte, només ho és 
al final de la dinastia XX que gestionava la casta sacerdotal 
apoderar-se del poder i donar naixement a la dinastia dels grans sacerdots de 
Tebes, en detriment de l'autoritat dels reis solars. En el primer 
tres segles de cristianisme, la mateixa Església catòlica era només un 
òrgan oficial dependent de l'Imperi, i, als Consells, els bisbes remetien la sanció de 
les seves decisions al príncep, no només en 
questions disciplinàries, però també en questions dogmàtiques. Al merovingi 
i els reis pontífexs carolingis van pagar el tribut de reconeixement, 
tal com s'expressa en la fórmula: eMelquisedeR noster, merito rex atque sac-erdos, 
complevit laicus religionis opus2 - evos gens sancta estis atque re-gale estis 
sacerdotum:, 1, i, es diu que després que Carlemany hagués rebut de nou la multitud 
romana, Lleó III es va prosternar davant seu segons l'antiga tradició: "Post laudes 
ab apostolico more antiquorum". 
principuum adoratus est' 2 - diu el Liber Pontificalis. Aquestes referències, extretes 
d'entre moltes altres que sens dubte podrien ser 


1 "El nostre Melquisedec, en mèrit tant rei com sacerdot / laic va perfeccionar l'obra de la religió" de Venantius 
Fortunatus Carmina 2.10, "De ecclesia Parisiaca" 2 Després dels himnes de lloança, el papa 
l'adorava a manera de els prínceps antics. 
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afegit, ens mostren l'ortodòxia tradicional del nostre concepte gibel-lí: ens mostren 
què exigeix la justícia, o que, en un ideal jeràrquic ben entès, la Creu -com a símbol 
sacerdotal- té una funció i un vessant positiu, Si roman subordinada. a l'Àguila. En la 
mesura que l'Església no ho pot fer o no ho vol, de seguida es situa en el context de 
les forces antitradicionals, destructores i paralitzadores, es rebaixa al problemàtic 
factor semítico-cristià, que, com una de les principals causes de la decadència del 
nostre món, només pot trobar en nosaltres els antimoderns enemics implacables i 
inexorables. 


Conclusió 


Per tant, creiem que n'hem dit prou perquè s'han fet clarament reconeixibles 
els trets principals del nostre mite imperial. Aquí només es tracta d'un punt de vista. 
El desenvolupament sistemàtic i integral de les premisses que poden consolidar 
aquest punt de vista en una forma que no és, un àmbit, el d'una campanya militar, es 
troba en els nostres altres escrits. 

Al principi dèiem que la civilització europea ha de planificar un trastorn radical, 
sense el qual està condemnada a l'enfonsament. La superstició plebea, segons la 
qual l'home occidental ha cregut en la quimera del desenvolupament ia la qual va 
dedicar la seva conquesta material del món, malauradament ha desaparegut. Parlar 
de decadència i d'Occident ja no és, com ahir -o com al segle de la ll-lustració i en el 
costum jacobí de la deessa Raó-, una heretgia absurda. Més o menys arreu, es fan 
visibles els resultats finals, als quals havia de conduir la lloada "civilització". Davant 
d'aquest resultat, sembla que alguns homes tornen al seu passat, perquè poguessin 
sorgir noves forces per a la reconquesta. 


l és per això que un recurs, que aquest llibre pretén representar, no manca avui 
de justificació. Encara hi ha homes que no pertanyen a aquest món modern i als 
quals res en aquest món no pot desviar, exaltar o humiliar, però que tanmateix estan 
disposats a lluitar contra aquest món amb totes les seves forces, tan bon punt sigui 
el moment de fer-ho. 

Tothom sap de la saga de l'emperador gibel-lí que espera el seu despertar a la 
"muntanya" per lliurar l'última batalla amb els seus homes lleials. Això passarà quan 
les hordes de Gog i Magog hagin enderrocat el mur simbòlic que els barrava el pas 
i es llançaran a la conquesta del món, qui tradueixi en realitat el sentit d'aquest mite 
apocalíptic no pot evitar pensar que el moment ja no és llunyà. Les hordes de Gog i 
Magog són els 
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els dimonis del col-lectiu i l'emergència de l'home-massa socialista, 
omnipotent arreu del món, tant en l'esperit com en la matèria Oposat a 
això, el símbol imperial gibel-lí representa la crida a reunir les forces 
encara sanes. 

No hem parlat gaire de "política", de reformes socials o 
econòmiques, ja que la idea d'aconseguir un renaixement d'aquesta 
manera és simplement ridícul: seria com aplicar remei a les parts 
malaltes del cos quan la sang ja està infectat o enverinat. El que només 
importa és l'establiment d'un ordre de valors perquè amb la seva 
realització es puguin evitar els foscos destins que, fins i tot en el pla 
material, pesen sobre Europa. Al qui ens diu que això no és política i 
realitat, li responem amb calma que ja no sap què vol dir la política, 
què vol dir la realitat. 

L'exaltació creada pels moments de perill, crisi i alarma es compon 
d'elements diversos, sovint irracionals i contradictoris. En consequència, 
Si s'examina els diversos moviments socials i culturals, reaccionaris i 
reformistes contemporanis, hi trobarem molts factors impurs, 
condicionats a sota, passions pertanyents d'una manera o altra al 
mateix mal contra el qual voldrien. per defensar-se. Però, en pocs 
moviments, es pot trobar alguna cosa millor, una voluntat en la qual es 
desperta secretament la possibilitat d'un veritable renaixement. 

Cal assenyalar el camí cap a això. 

Per als ininterromputs, els no vençuts, proposem el símbol arrelat 
profundament a la Tradició i afirmem que només és per un retorn a 
l'espiritualitat solar, a la visió viva del món, a l' ethos viril i pagà i a 
l'ideal imperial, com herència sagrada de la nostra sang nòrdica- 
ariana, que les forces de la revolta europea podran cremar en aquella 
ànima on encara els falten, i només això els pot donar una consciència 
absoluta, només això els pot empènyer a trencar el cercle de l'"edat 
fosca" d'Occident. 
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Introducció 


L'Ordre de les Nacions 


Al número de setembre de 1941 de La Vita Italiana, Julius Evola va escriure 
una revisió de Das Reich der Volher del teòric polític alemany Hans 
Reller. La primera part de l'assaig d'Evola és una ressenya del llibre. A la segona 
part, la traducció de la qual apareix a continuació com a Future Order of Na-tions, 
Evola proporciona la seva pròpia concepció del paper del Vol. Clarament, 
Evola no recolza ni el naturalisme de Reller ni el paper del Volh 
l'avantguarda o la base de l'organització política. 

En la perspectiva tradicional, el Volh és lunar o passiu i 
per tant, ha de confiar en una jerarquia espiritual i política per al seu ple 
desenvolupament. Així, Evola s'oposa a qualsevol tipus de nacionalisme sobre la base de 
una ètnia o una raça. En rebutjar aquest tipus de neo-nordicisme, Evola 
ens retorna a l'ideal de la romanitat. 

En aquesta anàlisi de l'estudiós jurídic alemany Hans Reller, veiem temes 
reconeixibles. En particular, Reller s'acosta sorprenentment al 
ideal contemporani de l'etnopluralisme. En l'esquema de RIemmer, cada poble és 
lliure de definir-se, de realitzar-se i de viure independentment de cadascú. 
altres als seus propis enclavaments. Evola rebutja aquesta concepció en diversos 
motius. 

El primer i més evident és el punt de partida naturalista de Reller. 
Evola assenyala que per a cada civilització ària, l'autoritat de la seva 
la llei es basava en la seva relació amb el sobrenatural i els legisladors 
ells mateixos eren considerats "divins". Així que la visió de RIemmer no té res a veure 
tot a veure amb l'autocomprensió dels pobles europeus del 
passat. Reller considera aquestes afirmacions com a fantasies i projeccions terrenals 
líders en un pla imaginari. Qualsevol moviment de dretes s'ha de relacionar amb 
una tradició transcendental: la pseudo-tradició del neopaganisme no es qualificaria 
per raons que es posen de manifest. 

La segona dificultat amb la tesi de Reller és el mateix problema de definir un 
volh'. Reller parla de nacions de destí o devenir, sense 
especificant el seu destí real o l'objectiu del devenir. Com a tal, ho és 
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no molt útil. A més, implica que hi haurà nacions en a 
menor o major estat d'esdevenir. Hauria de tractar aquest últim 
antics com a menors i guien el seu desenvolupament7 

En comú amb una idea similar que tenen alguns moviments actuals, Rel-ler va 
culpar "inorganicitat i anivellament" al Reg-num religiós anterior. Evola rebutja aquesta 
tesi. L'etno-pluralisme de Reller està en si mateix desracinat, ja que no té cap 
contingut, ni principis, que una concepció sobrenatural del Regnum proporcionaria. 
Les relacions entre els conclaves etnocèntrics són ad hoc, relativistes i contingents. 
En canvi, Evola 
preveu un Imperi supranacional, en el qual el poder de l'emperador proporciona 
l'estructura a l'altre. Això, afirma, és una unitat real, oposada 
a la unitat merament nominal definida per Reller. 

L'objecció final és devastadora. Reller veu una unió pacifista de 
pobles separats, cadascun segons la seva naturalesa. Però Evola fa la pregunta: "I si 
la naturalesa d'un poble ha de ser una raça guerrera72" Això, Evola 
reivindicacions, és una part essencial de les civilitzacions indoeuropees. Això bufarà 
l'ideal d'enclavaments etnocèntrics pacífics, des d'un 90 més) de 
ells buscaran establir un Imperi sobre els altres, això és essencial 
característica i no un esdeveniment històricament contingent que pugui o no ocórrer. 
CUT. 

En oposició a Reller, Evola declara que la Tradició és romana, això 
forma una unió amb tradicions precedents, amb la tradició hiperbòrea com el seu inici 
definitiu. El Vol és un invent modern, oposat 
ala Tradició. Les seves arrels es troben a Rousseau i a la Revolució Francesa. 
La vida i les tradicions de les primeres tribus germàniques estan poc documentades, 
basant-se sobretot en alguns comentaris de Tàcit, i les Eddas, que 
van ser conservats molt més tard pels postpagans. 

No obstant això, com que els alemanys eren aris, podem suposar 
sobre ells, basant-nos en el que sabem d'altres civilitzacions àries. El 
La tradició romana, especialment la de l'edat mitjana, és molt més 
totalment documentat. Per tant, aquí és on ens centrem. L'Estat organitza les persones 
i les relaciona amb la realitat espiritual. Tanmateix, això 
no és una superestructura el propòsit de la qual és només engrandir els seus líders 
i oprimir les masses, com creuen alguns de la Nova Dreta. 

Aquesta orientació als valors transcendents és una característica no només de la 
Edat Mitjana cristiana, però també les autèntiques tradicions paganes. Alguns 
les civilitzacions poden expandir-se, creant una organització supranacional. Però 
això no és només una funció administrativa, hegemonia o actuar com a 
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la 'policia mundial". Més aviat, és difondre la seva visió d'una realitat espiritual 


transcendental. Sorgiran blocs de nacions unides per valors transcendentals 
comuns. 


L'esperit romà de la civilització 


Amb aquest article del número de desembre de 1940 de La Vita Italiana, 
Evola reprèn la idea de la romanitat i la seva continuitat més enllà del mateix 
Imperi Romà. Tot i que diferent de la visió mística de Guido de Giorgio, basada 
en Dante, és igualment espiritual. Seguint una concepció de Spengler, s'observa 
la diferència entre cultura i civilització. 

Al llarg del camí es delimiten els trets de l'Antiga Dreta. Això requereix un ordre 
jeràrquic, basat en un poder suprem, diví i transcendent. 


La raça i el mite dels orígens de Roma 


Aquest assaig de Julius Evola es va publicar originalment el 20 d'abril. 
Número de 1940 de la revista La Difesa della Razza. 

Per a la ment moderna, aquest article es pot entendre com la "Noble 
Mentida" sobre el naixement de Roma. Des del punt de vista de la història 
profana, aquests mites són simplement supersticions. Evola, en canvi, a partir 
de Vico, Bachofen, Rene Guenon, entre altres, considera aquests símbols, 
mites i llegendes com a testimonis de l'esperit interior d'un poble, que no es pot 
entendre simplement en l'acumulació de fets històrics. Lògicament, aquesta 
tècnica el porta a anar més enllà de la comprensió merament física i zoològica 
de la raça a la seva teoria de les races de l'esperit. 

En aquesta primera part, Evola treu a la llum dos aspectes del mite. Primer 
és la idea que el fundador va néixer de la unió d'un déu amb una dona mortal. 
El déu confereix qualitats espirituals al fundador. En aquest cas, Mart, com a 
padrí de Ròmul i Rem, és l'esperit de la virilitat guerrera, no només en els 
bessons, sinó en tota la ciutat. 

El segon aspecte és salvar-se del Tíber com a infants. Per a Evola, això 
representa l'heroi, el vident, etc., els homes que estan per sobre del flux del 
temps. El defecte de la metodologia d'Evola és que es deixa en la mateixa 
posició que l'historiador profà: la perspectiva en tercera persona. Tot i que veu 
més profundament, encara és un foraster i no participa del mite. Així que Sí, 
també per a ell és una Noble Mentida. Per als romans, Mart era un ésser viu, 
no una força abstracta, i la història del seu rescat miraculós del Tíber es 
considerava història, no llegenda. 
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Hi ha el simbolisme de la figuera, que també era l'arbre associat amb el 
despertar de Buda. El seguent símbol és la Lloba que 
xucla els bessons. El llop, curiosament, té un doble simbolisme: pot 
representen tant les forces de la llum com les forces de la foscor. Sovint es representa 
com la batalla entre l'ordre, o Logos, amb el caos. 

L'esperit de Roma s'exemplifica amb la manifestació ed'un principi de llum i 
d'ordre, d'una ètica i d'una visió de la vida que és testimoni de 
l'esperit arià'. Aquí es deixa clar que la raça romana és coneguda 
pel seu esperit, no per la seva genètica. 


El misticisme de la raça a l'antiga Roma 


Aquest assaig de Julius Evola es va publicar originalment al maig 
20, 1940 número de la revista La Difesa della Razza. 

Per "raça", Evola significa tant una mica menys com una cosa més 
del que entén el món actual. 'Menys' en el sentit que fa referència a una raça 
a qualsevol grup de persones d'un llinatge o descendència comuna. "Més" en el sentit 
que inclou l'aspecte transcendent, espiritual i místic de la raça, 
no només característiques biològiques o fisiològiques. En aquest assaig, descriu 
l'element místic de la raça a l'antiga Roma. Un llinatge era 
fundada per un pare espiritual, no necessàriament l'ancestre biològic comú, aquest 
pare va determinar el culte, les lleis i els costums del seu llinatge. 

Nota sobre la traducció: He deixat sense traduir les paraules lares, manes, 
penates, gen-nius (NO és una persona intel-ligent), gens i gent, seguint el 
maqueta de La ciutat antiga de Fustel de Coulanges. El lector interessat 
hauria de consultar aquest treball per obtenir les definicions adequades. 

En primer lloc, aquest assaig confirma que la interioritat aristocràtica és 
centrat en la ment superior, el mens, l'ajna chahra, la seu de l'intel-lecte i la intuició, 
que comanda l'ànima inferior i el cos. Ser 
contundent, que descriu el veritable "aristòcrata de l'ànima". 

El segon és la idea del destí i l'impuls espiritual que hi ha darrere 
això. Un poble, una família, etc., tenen certes qualitats espirituals 
origen. El propòsit dels ritus i el culte era mantenir aquestes qualitats 
presents per projectar-los cap al futur. La ment moderna talla 
del passat per tal de crear un futur sense relació amb ell. Però 
la naturalesa humana no serà negada. En lloc de deixar-se guiar per herois del passat 
iles sagues, capaços de distingir el bé i el mal, els contemporanis desracinats 
s'enganxaran a qualsevol influència espiritual a l'atzar. Mancat de 
la veritable identitat, crearan identitats factícies. 
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de les Nacions 


In primis et ante omnia no podem adherir-nos a la mitologia del Volh, 
de la "nació del poble", tan estimada per Reller, que en fa la base del seu 
edifici jurídic. Mussolini va parlar una vegada irònicament de l'"entitat 
misteriosa que s'autoanomena el poble". 'Poble', sigui només com a 
'Volh', és un simple mite que sempre i inevitablement sona a demagògia: 
del tipus que va acompanyat d'intenses aplicacions polèmiques per 
desvalorar i degradar la significació de tot allò que és l'Estat, el força 
política formadora des de dalt. Reller es basa en la llei natural optimista 
més ingènua: creu que el poble existeix com una entitat molt precisa, 
dotada de la seva pròpia consciència, la seva pròpia voluntat, determinada 
per "lleis eternes" superiors a totes les formes polítiques en què es 
concreten, un dipositari de determinats valors. Només podem parlar de 
coses semblants a alguns tipus ingenus per als quals, avui dia, el sentit 
natural de la nacionalitat (ben diferent de tot enacionalisme: i privat de 
caràcter apolític.) esdevé quelcom extremadament tènue de cara a 
esdevenir el 'massa' del poble i l'adveniment d'una civilització que ja no 
es basa en valors realment tradicionals. Hegel deia: "El poble és aquella 
part de l'Estat que no sap què vol". Això és exacte. La nostra idea feixista 
és que el poble, la nació, existeix només com a Estat, a l'Estat, i en certa 
mesura, només a través del treball de l'Estat. 

Però el nostre Estat no és el final de les antítesis artificials de Rellar: 
no és una superestructura jurídica, un simple fet de "poder", un poder 
extern sense fonament. El nostre Estat és ètic i espiritual. Té el valor 
d'una entelèquia, és a dir, d'una força formadora de la nació i del "poble", 
que d'altra manera continuaria sent una realitat difusa i no formada, 


vegetant en un pla naturalista de la vida, sense cap mena metafísica, 
ètica o realment. tensió heroica. 
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El nostre punt de vista està deslligat tant de la idea de llei natural com 
la col-lectivització del poble, així com l'abstracte, jurídic i racionalista de l'Estat. 
Som realistes. No creiem en el "poble", 
en canvi creiem en una elit orientadora, formadora i, allà on passi, líders del poble. 
Reller té en ment l'Estat només com a caput 
mortuum és a dir, com el que es va convertir en alguns casos, quan el polític 
L'estructura creada per líders i elits que personifiquen tradicions vives es va 
despersonalitzar, es va objectivar, va crear una excusa per 
justificar-se, donant a entendre l'existència de poders públics autònoms i formes o 
normes jurídiques neutrals per tal d'obtenir en 
d'aquesta manera reconeixement al qual l'afirmació directa i el destacat 
prestigi per l'alta estatura dels Caps i pels prínceps superiors era 
No és suficient. 

Assolir el mateix objectiu, és a dir, subjectar-lo sense exhibir-lo, al llarg 
altres direccions, doncs, s'uneix a la creació d'un mite contrari 
en aparença a la de l'"Estat" neutral, però en realitat responent a 
el mateix final: el mite del 'poble'. Reller es deixa evitar l'admissió que la idea del 
Volh va ser "descoberta" el 1933. Encara que el 
la data no és per a nosaltres tan recent, tenint alguns antecedents precisos sobretot 
en el nacionalisme democràtic i el jacobinisme francès (de fet fins i tot a 
França, com a antítesi d'un excés d' estatisme, determinat per l'obra centralizadora, 
absolutista i antiaristocràtica seguida pel rei. 
sup a Felip el Bell, va deixar, per primera vegada, la mística de la nació, 
del poble una font de tota llei, no suportant cap autoritat 
des de dalt) - fins i tot, per tant, si ni tan sols es va descobrir el Vol 
1933, només es constata de fet que la mitologia que s'hi refereix és nova, això 
era desconegut per les civilitzacions precedents i va cobrar vida per raons polítiques 
i propagandístiques precises: el "poble" i Volh, lluny de 
sent nocions que tenen, avui, un contingut real, són remolc idees-forces, dues 
mites assumits per un poder per afirmar un sistema polític determinat, determinat 
per les circumstàncies, per captar i organitzar les forces -en elles mateixes sense 
direcció i aptes per seguir suggeriments molt diferents- del 
gent real i per enfortir, per tant, un tipus d'autoritat política. Per als menys importants 
socialitzar tendència, no ens calia a Itàlia recórrer fins i tot a aquest mite: per a 
nosaltres l'espiritual. 
idea de l'Estat i, a més, de l'autoritat directa que en procedeix 
un Duce i d'un Monarca estaven prou basats per conduir al mateix 
resultat. 

Reller diu que totes les diferències entre la llei estatualista i una 
basat en la idea de Volh rau en el judici sobre la naturalesa humana: en el 
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primer cas, com en tota idea de Reich i Imperium d'origen catòlic romà, és 
pessimista i no té fe en la naturalesa humana, mentre que en el segon cas sí. Però, 
què és aquesta "naturalesa humana"2 No som pessimistes, sinó realistes. Creiem 
en la naturalesa humana, però no en tots, menys que mai en la col-lectivitat com a 
massa, de la qual coneixem bé la psicologia, en canvi, creiem en la de la minoria 
que crea els Estats, que animen els pobles, que condueixen les col-lectivitats a les 
cotes que mai no podrien arribar soles. Ni estatisme, doncs, ni dret natural, sinó 
l'ideal jeràrquic aristocràtic, sense el xa-rade que només cal als demagogs i a les 
natures febles. Això és el que entenem per realisme romà i ari. 


Reller diu: "només l'Estat és important per al poble romànic, encara que 
serveixi a motius additivament nacionalistes". 

Diem que fins i tot podem renunciar als motius additius, valorem la idea 
mussoliniana, segons la qual el poble és quelcom feble i cec, abans que arribés a 
constituir una realitat i una voluntat unitària, comentada per significats superiors 
amb el naixement de l'Estat. Però no som estatistes, perquè no fem un ídol de 
l'Estat, com Reller i certs juristes alemanys fan del Volh: perquè darrere de l'Estat, 
al nostre parer, hi ha algú, hi ha Líders, Monarques -si voleu. , hi ha una 'súper 
raça', en la qual només 'nació', 'poble', 'raça', 'tradició' deixen de ser abstraccions. 
Cada gran "poble" sempre està format per diverses influències, diversos elements 
racials, diverses tradicions. És feina de les elits triar, afirmar un element determinat 
d'entre totes, subordinar-hi tots els altres, retrocedint d'aquesta manera a un ordre 
precís que, d'altra manera, hauria quedat heterogeni i recolzat en forma de una 
potencialitat confusa. 


Reller creu en les lleis immanents del poble, donades per la 'naturalesa', 
respectades i seguides en si mateixes, que no provenen de cap poder des de dalt 
ni tan personificades: en tot cas, no tenen res a veure amb un 'més enllà'. Aquesta 
és una "fe" com qualsevol altra. En realitat, seria difícil adduir un únic sistema jurídic 
de pobles antics, inclosos els aris, per als quals l'autoritat de les lleis no estava 
relacionada amb un origen "diví" des de dalt, i no es considerava introduida. -duit 
pels mateixos legisladors 'diví'". Però ja coneixem el punt de vista de Reller: en 
comptes d'entendre l'ordre propi d'un Imperi terrenal i temporal com el reflex d'un 
ordre transcendent i, des d'un altre punt de vista, la secularització del dret i de 
l'autoritat. 
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d'origen purament espiritual, tendeix a veure en cada idea d'un Reg-num 
espiritual un tipus de projecció fantàstica de la imatge fantàstica d'un regnat 
terrenal. Això se situa, més o menys, al nivell intel-lectual de l'euhemerisme. 
D'altra banda, Reller troba especialment difícil definir el concepte de 
Volh. En determinats casos, sembla que en valora la concepció 
nacionalsocialista com a criteri i mesura, corresponent a la fórmula 
Volhsgemeinschaft. On diu que la "comunitat de nacions", l'esperança 
d'ordre supranacional, no es podrà fer realitat fins que tots els pobles no 
s'hagin realitzat segons el concepte social totalitari nazi, expressat 
precisament per la fórmula esmentada. 
Però, d'altra banda, admet: 


"No és important veure com es conceben els pobles individuals, 
encara que cadascú deixi l'altre lliure de formar-se un determinat 


concepte de la seva pròpia essència i de viure d'acord amb ella". 


Aquesta és la conclusió de l'anàlisi de l'anàlisi de les diverses idees 
del poble, una conclusió que, evidentment, condueix a un indifer-entisme 
ple i a una pàl-lida norma de tolerància recíproca en el pla internacional. El 
fet que Reller no reconegui prou la raça per definir el poble, que va introduir 
el concepte més aviat indeterminat de "comunitat del destí" (aquesta és 
una grandesa que es defineix en funció de les direccions i hi ha moltes 
direccions en la història d'un gran poble), que, finalment, parla d'un "poble 
en devenir", sense poder dir exactament què definirà el terminus ad quem, 
és a dir, la forma definida d'aquest esdevenir -tot això confirma el contingut 
mític i feble. d'aquesta concepció del Volh. L'única solució coherent seria 
afirmar dogmàticament que les nacions com a tals realment no existeixen 
abans de ser "nacions totals" segons la fórmula nacionalsocialista de la 
Volhsgemeinschaftt. 


No obstant això, intentar assumir una previsió per a la pertinença amb 
plens drets a l'orde nationum aquesta forma política no és, evidentment, 
quedar-se lluny del principi de respecte de cada "poble", fins al punt de 


jutjar-los "com a menors". ' i posar-los gairebé sota tutela, fins i tot sota un 
Estat estranger, quan no ha arribat a tal forma 


Hi ha més. Reller, com hem vist, culpa de l'organicitat i del nivell que 


seria propi de tota concepció romana o religiosa del Regnum, o Reich si es 
prefereix, de les nacions. Una acusació així 
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fins i tot es torna en contra de la seva pròpia concepció. En la lògica d'això, de fet, 
no trobem cap obstacle per acabar en la visió utòpica d'an 
ordre que ocupa tots els pobles de la terra. I no ens trobem 
qualsevol obstacle pel fet que aquest ordre és força més abstracte i 
privat del contingut del de la desapareguda Societat de Nacions. En ell, 
només es tractaria de tenir cura de les lleis de cada poble, 
d'ensenyar-los, de mantenir la pau i l'equilibri de poder -in 
resum, un tipus de funció administrativa que no pressuposa 
cap visió concreta del món, cap punt de referència superior. Però, en el seu 
torn, la concepció particularista, relativista i col-lectivista de la 
Volh, és la causa d'això. Si no es reconeix l'autoritat dels valors superiors, és 
evident que entre les diverses unitats "nacionals" només podran existir relacions 
extriínseques, "gravitatòries" i "equilibris". 
que no impliquen, en el seu fonament, res essencial. En tots els sentits 
per a nosaltres, un ordo nationum com l'ordre universal és absurd i indesitjable: 
concebem la unitat concreta, diferenciada, supranacional, 
descentrat en una visió del món ben definida i en valors ben definits que donen el 
to i la unitat interna a un "espai imperial" determinat. 
La civilització superior d'una raça dominant ha de proporcionar el punt de referència 
a una successió de menors ètnics polítics, perquè aquests, 
aixecant-se a partir dels valors simplement nacionals, i integrant aquests valors, ells 
trobar en ells la base per comprendre i sentir-se units entre ells: a 
unir-se realment, i no a l'estil d'una tolerància indiferent a la pertinença al mateix 
club. 

Per tant, aquestes unitats supranacionals, que posaran fre a la 
període de nacionalisme particularista, cismàtic, antieuropeu, així com diferenciat, 
podrà ser fins i tot combatiu. Ho veiem en Reller 
reconeix la guerra, però sense reconèixer-hi cap valor concret, en 
de la mateixa manera que finalment reconeix l'Estat, en una fase de transició, com 
un instrument i pedagog que pot ajudar a lligar "persones" 
per realitzar-se, finalment, en una forma "total". L'entonació general de 
la seva visió segueix sent pacifista. Allà on utilitzi la paraula "poder", Macht, 
Reller només pensa en l'opressió, la tirania, la violència, la distorsió de la 
gent. Amb prou feines recorda la frase de Moltxe: "La pau universal és només". 
un somni, i ni tan sols un somni bonic. 

No obstant això, com que cada poble, segons ell, hauria de ser respectat 
segons les seves pròpies inclinacions, certament podem pensar que 
existeixen pobles de raça i vocació guerrers - ho vam notar tot 
això es va dir, a partir de RIemm i D'Eichthal, sobre la distinció tipològica de "races 
actives" i "races passives", "races conquerores" 
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i ""aces d'esclaus", etc. Reller, és cert, d'altra banda, es refereix a la recerca de 
les tribus salvatges, on demostraria inclinacions naturals al respecte i la pau 
recíprocs, amb el propòsit de desafiar els 

idea que l'estat natural és la guerra de tots contra tots. Però molt més 

seria necessària la documentació per mostrar tal tesi, en contra 

que, tota la gran història ària ja queda: és cert, no una història de la guerra eterna 
i per a la guerra mateixa, sinó la història, tanmateix, que 

és coherent amb les natures virils i dominants, capaços de realitzar valors 
superiors en la batalla, superiors, sovint, a tot el que pot provenir d'un clima de 
pau i harmonia naturalista. Entre els drets reconeguts per 

Reller per al poble, reconeix el dret al "seu propi desenvolupament": per tant, ens 
hauria de preguntar per què aquest desenvolupament ha de 

limitar-se al domini burgès de "cultura i economia", amb el 

l'exclusió de tot allò que fa referència al factor "poder", on la inclinació natural 
d'aquestes persones era exactament la del guerrer i el 

tipus heroic. Pensem en canvi que els elements heroics i guerrers ho són 

de particular importància fins i tot com a base comuna d'un "imperial". 

espal', és a dir, d'un ordre concret i ben articulat entre un determinat 

grup de nacions. 

Considerant necessari, per tant, treure una conclusió, només és acceptable 
en les idees de Reller, al capi a la fi, només allò que fa referència a la polèmica 
contra un normativisme internacionalista jurídic abstracte, fins a aquest punt que és 
allò que la idea d'Estat ha assumit en determinats casos en el modern 
món, en ple assentament i contra les formes "neutres" despersonalitzades, privats 
d'un substrat de qualitat i de veritable força. Els punts positius 
referència invocada per Reller contra el que, tanmateix, és un problema-atic, i 
difícilment acceptable des del punt de vista d'una tradició, 
que sense dificultat ens declarem romà, per tal de seguida 
afegiu-hi que en la seva romanitat forma una unitat amb les tradicions 
característiques de tota gran civilització passada, amb la de l'antiga arianitat a la 
cap. De fet, com dèiem, aquesta mitologia del Volh, del poble-nació 
com a font absoluta de tota autoritat, és només una invenció moderna, això 
va sorgir a Alemanya recentment i que a la mateixa Alemanya sembla ara 
una mica passat, a través de la mateixa força dels esdeveniments europeus. 

Els esforços de Reller i altres per relacionar-lo amb un antic alemany 
tradició són artificials. Vam veure, tant, que Reller estava obligat 
condemnar com a no alemanya i 'romanitzadora' la pròpia tradició del 
Estat prussià i per ampliar una analogia, va culpar l'Imperi Medieval. Potser serà 
capaç de mantenir-se en aquesta visió de la 
alemanys primitius. Però aquestes opinions ens interessen molt poc, perquè ells 
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no pot ser autoritzat: els alemanys "primitius" són de fet només alguns 
existències aillades, disperses i involutives del gran arbre ari, i nosaltres 
han de jutjar i entendre les seves tradicions sobre la base d'allò que, 
d'una forma força més completa, precisa i documentada, presenten-nos-ho 
les grans civilitzacions àries de l'antiguitat, inclosa la romana. 

En tradicions tan antigues, hi ha tants 'mites', però d'un més 
contingut elevat i real que el mite modern del 'Volh', que, com 
vam observar, va ser donat essencialment a l'Europa tradicional i dinàstica per 
jacobinisme francès i té un marcat sabor col-lectivista i antijeràrquic. Segons el 
nostre punt de vista tradicional, les "nacionalitats" només poden existir en un pla 
naturalista, encara no polític ni pròpiament 
espiritual: en lloc de certes formes espontànies de sensibilitat i de certs costums 
on, però, l'element primordial acaba sent menys 
la "nació" que la raça. El centre i la condició indispensable 
de la nació com a realitat política i espiritual és en canvi l'Estat. El 
L'estat no és un simple fet de "poder" o un tipus de superestructura jurídica 
abstracta, sinó una realitat ètica i espiritual i una força formadora i discriminatòria. 
Aquesta força, al seu torn, està connectada tant a una elit, com a 
una raça de líders i al prestigi propi d'ells, tant per transcendir, fins a cert punt, 
valors (que no són necessàriament només els de 
la religió cristiana: l'antic Iran, l'antiga Roma, etc., ho ensenyen) que els legitimen, 
perquè només hi ha autoritat veritable com a autoritat des de 
a dalt. 

El poder formatiu d'aquests principis, després d'haver unificat i 
animat un "poble", pot ser projectat més enllà de les seves fronteres i, de diferents 
maneres, no exclou les de la guerra, pot donar lloc a unitats superiors, 
és a dir, supranacionals, però tanmateix ben definits i ordenats per una llei 
determinada: són els 'espais imperials'. El "rang" que garanteix a una nació 
determinada la funció directiva supranacional no pot ser 
mesurat en termes materialistes, administratius, pacifistes burgesos, i 
com a quasi policia per a la seguretat i la pau col-lectives. Al contrari, ho és 
l'adhesió als valors transcendentals ja assenyalats i a la facultat corresponent 
d'animar, transportar, fer capaç d'energia 
i compromís, capaç fins i tot d'afrontar la tragèdia desgràcia, 
que és el disseny de tal superioritat. La lògica del sistema no 
conduir a la seva extensió a totes les nacions del món, però a les seves limitacions 
i Zones particulars, com a blocs de nacions, blocs units per les mateixes 
cadena d'un "Ordre", capaç allà on es produeix, de la mateixa unanimitat heroica 
d'una "croada". 
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Deixant de banda tant els mites universalistes com els nacionalistes, 
l'organització d'un bloc del tipus com l'europeu, l'ari i el romà. 
El bloc és l'única tasca concreta del nostre futur i l'únic objecte d'una 


consideració seriosa pel que fa a una nova llei i un nou ordenament de les 
persones. 
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L'Esperit de 
Civilització romana 


Amb l'aparició de cada nou treball sobre la civilització romana, nosaltres 
experimentar una certa sensació de molèstia: de fet, en la seva majoria, nosaltres 
prengui compte dels llibres d'aquest tipus només de manera superficial, no revelen 
qualsevol idea nova, repeteixen els tòpics d'interpretacions "positivistes" anteriors, 
afegint només el bombo retòric de la commemoració, produint així un efecte patètic, i 
sigui quin sigui el veritable significat que tingui de la nostra tradició original, no és així. 
molt il-luminat per escrits semblants, però més aviat banalitzat i quasi profanat. 


Per tant, vam estar contents d'haver estat eliminats, almenys una vegada, 
formen prejudicis d'aquest tipus en llegir un llibre molt recent de cristal-lí 
claredat escrita per Pietro De Francisci sobre l'esperit de la civilització romana. (Spirito 
della civilta romana, 1940J. Sobretot, començant pel seu 
primers capítols, vam haver de reconèixer: finalment hi ha una persona amb autoritat 
qui encerta i sap què s'ha de considerar essencial en 
Romanisme. I també ens vam trobar totalment consentint la justificació dels llibres, 
és a dir, que cap revolució constructiva és una creació. 
del no res, però té com a condicions el retorn als principis elementals 
i factors, que per a nosaltres només poden ser els de la tradició original de 
Roma. I De Francisci també critica molt correctament els que trenquen 
la nostra història en dues parts: la història de Roma i el seu Imperi en una 
costat, la història d'Itàlia de l'altra. 

Pel que fa a Corradini, també a De Francisci, italianitat i romanitat 
són una sola cosa, o millor dit: han de ser una sola cosa, sobre la base 
d'una elecció decidida de les seves pròpies vocacions i tradicions: és a dir, cal 
exaltar, considerar un propi àcid, i glorificar com a "italià" només allò que és de valor 
per a nosaltres en la nostra història, com a "romà", i no tenir cap clemència ni mitigació 
per la resta. Encertadament diu De Francisci que apropar la joventut a la consciència 
del poder i la profunditat del corrent de la romanitat que s'estén 
al llarg de tota la nostra història medieval i moderna, eliminant el mal 
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idees i destruir vells i nous prejudicis, vol dir aprofitar-se d'un aliment preciós per a 
la força ideal de la nostra revolució. 

Qui no veu l'abisme que separa posicions semblants 
aquells que, tanmateix com De Francisci, havien de tenir la direcció de 
el feixista Istituto Nazionale di Cultura (Institut Nacional de Cultura) - 
ens referim a Gentil, que no va dubtar a afirmar per a què serveix la romanitat 
nosaltres, però només en la retòrica buida de la vida i del contingut, perquè per ell 
la veritable tradició italiana s'identifica amb una sèrie de pensadors sospitosos 
i rebels heretges començant pel Renaixement, com a la Itàlia feixista 
en si no s'hauria de veure ni desitjar cap altre excepte els implicats en el 
desenvolupament d'Itàlia de 18702 quan Itàlia es va unificar). 

Com a premissa del seu tractat, De Francisci, seguint una idea 
de Spengler, fa la distinció morfològica adequada entre cultura i civilització. La 
cultura, tant com a fenomen intel-lectualista, com el perfeccionament de les 
condicions materials de la vida de 
un poble, no té res a compartir amb la civilització, la realitat. De Francisci 
escriu aquest passatge molt profund: 


"La civilització no és només una manifestació de les activitats intel-lectuals 
predominants, sinó l'expressió complexa i concreta de 

totes les energies de l'esperit: no és només el governant de l'home en 

la seva naturalesa exterior, però al mateix temps és el domini de 

l'home sobre la seva pròpia naturalesa humana, la consciència de la 
coordinació amb altres homes, de la subordinació a una certa jerarquia 
poder, i de dependència per un poder suprem, diví i transcendent." 


És una construcció unitària i orgànica que, per ser tal, fins i tot 
impregna el camp polític, és a dir, també pressuposa una organització política com 
a realitzadora i promotora dels valors fonamentals que descansen. 
sobre la base de la pròpia organització. l en aquest punt especial, ho veiem 
el contrast entre la idea de civilització i la concepció abstracta de "cultura", tal com 
s'entén en la seva comprensió moderna, a través de la qual, 
la cultura seria un regne per si mateixa, alienat de tot el que és 
'polític', en lloc de ser la màxima força animadora i justificadora de 
el polític, com sempre passava en totes les civilitzacions tradicionals i, a 
l'avantguarda, admetem-ho ara, en la civilització romana. 

Ara, De Francisci estudia l'antic món romà exactament pel que fa a la 
"civilització" en aquest significat precís. Roma era eminentment "civilització" i la seva 
grandesa ens ha de parlar en el sentit d'aquesta unitat. 
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i tracte antiintel-lectualista. Quina era la cara específica d'aquesta civilització2 
Quins són els elements fonamentals, típics i constants de la seva 
"estil 2 De Francisci en considera quatre sobretot: 

En primer lloc, la claredati la senzillesa, fonamentades en un precís i cert 
intuició de la realitat, i no només de la realitat visible, sinó també - és el mèrit 
del nostre autor per reconèixer-la - realitat invisible. 


"Si bé els romans eren realistes, mai van ser materialistes: per tant, 
poques persones com els romans portaven amb ells mateixos. 
durant segles la convicció de l'existència d'una voluntat i a 

poder transcendent, al qual s'han d'adaptar les lleis i la conducta 
humana. Però la claredat i la senzillesa són els elements de la 
grandesa." 


Aquests es reflecteixen, com el ressò d'alguna cosa eterna i deslligada 
des dels petits esdeveniments dels individus, de tot el que és pathos i 
sensibilitat - en els elements monumentals del món romà. A més, la unitat que 
junts és organicitat i solidesa, fonamentada en a 
equilibri de forces i factors, en un vincle savi que supera i engloba totes les 
varietats, distincions, complicacions: la unitat com a formativa i 
poder organitzador. 

D'això en resulta un encàrrec que, si bé 'es va viure com a 
sistema transcendent de principis determinat per la naturalesa mateixa de 
coses, (que és l'antiga concepció ària del cosmos o rta), s'expressa en un 
estil rigorós, definit i essencial: intolerància a tot allò desordenat, incert, 
subjectiu, dispers. Precisió 
i la claredat predominen en l' ethos, però no només com a norma humana, sinó 
més aviat com l'objectivació rigorosa d'una realitat suprasensible. 

En aquest sentit, De Francisci s'oposa amb raó als qui ho prefereixen 
retratar l'antic romà com a sec, mancat de sentiment i imaginació. 
El que, per si sol, resta aliè a l'ànima romana, va ser el subjectivisme estèril 
que es lliura als capritxos de l'arbitrària en què 
tota energia moral s'escampa i es dissipa: 


"Però no per això és menys rica la seva interioritat, que consisteix 
sobretot en l'adhesió de l'esperit a les normes d'un 


Ordre superior.' 


Això es demostra en les tres virtuts de pietas, fides i gravi-tas. 1, com 
nosaltres mateixos hem subratllat en altres ocasions, la mancança 
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d'imaginació als romans és més un signe de superioritat que d'inferioritat: 
s'ha de prendre en el sentit, com diu De Francisci: 


'La imaginació dels romans no és un joc gratuit d'audàcia 
intel-lectual, no és la creació d'un món d'imatges deslligat de la 
realitat, sinó un instrument per segellar aquesta realitat en 

formes ben definides per emmarcar i organitzar les seves forces. ' 


El mateix cal assenyalar respecte a l'acusació feta contra els romans 
d'haver degradat el pensament a favor de l'acció. Però de quina idea es 
tracta7 Ningú nega l'escassa simpatia dels romans per les construccions 
teòriques. Però l'acció en si mateixa, quan es mostra coherent, coherent i 
eficaç -observa De Francisci-, no és testimoni d'un pensament, o millor dit, 
d'un poder superior del pensament2 Tota la història dels romans demostra 
que creien en aquests valors i es mantenien ferms en principis que, a 
través de la seva experiència, es definien, precisen, afirmaven i fins i tot 
assumien una importància i aplicabilitat cada cop més universals. 


En l'ordre de l'element estructural, hi ha un element concret en la 
'civilització' de Roma, és a dir, una jerarquia, en la qual la preeminència 
es reserva als valors polítics: tot s'assumeix i s'organitza en el funcionament 
de l'Estat. Però ens va agradar veure que De Francisci va evitar un doble 
gir fals en què, en aquest sentit, acaba la major part de les interpretacions 
modernes de la romanitat. De fet, en primer lloc, tal preeminència de 
l'element polític no s'ha d'entendre en absolut segons certes pretensions 
polítiques modernes a la primaria del poder temporal sobre qualsevol 
autoritat espiritual. Els elements polítics i religiosos de l'antiga Roma eren 
una unió indissoluble. El punt de partida del romà va ser la consciència 
que les forces divines i transcendents existeixen i actuen uneixen les 
forces humanes i històriques. Així doncs, el principi més alt de la "política" 
romana i, en consequència, de tota determinació de voluntat i acció, era 
el de conformar la vida individual i col-lectiva a la fas (llei divinal, 


"La voluntat divina revelada, que és la llei suprema contra la qual 
no és possible delectar-se sense cometre una nefas, és a dir, no 
només un acte reprochable sinó que produeix consequències 
nefastes". 


130 


Machine Translated by Google 


L'ESPERIT DE LA CIVILITZACIÓ ROMANA 


Després de tot, De Francisci ja havia esmentat la base religiosa de 
el primer dret romà de la seva anterior Història del dret romà. En el nou 
llibre recorda el significat profund relatiu al fet de la connexió indissociable 
de l' imperium dels líders polítics romans, 
amb l' auspicium fendevinaciól, és a dir, amb una disciplina tenint 
com a pressupòsit la possibilitat d'entrar en relació amb el 
forces divines i de presentar les direccions, al llarg de les quals eren 
capaç de confirmar i potenciar les forces i accions humanes, encara que De 
Francisci no va més enllà d'un examen més profund del significat de 
el ritu en el món antic, però en això n'hi ha prou per clar 
allunyar-lo d'aquells, en aquest sentit, que només veuen 'supersticions:' i 
'fatalisme obtus' per tal d'apreciar, en el ius flleil romà, només el seu 
cadàver jurídic positiu. 

L'altre prejudici, que sovint es fomenta en relació amb el totalitarisme 
de la civilització política romana, es refereix a la libertas llibertat civill. Però, 
de nou, és impossible jutjar la paraula antiga amb la moderna 
mesures, que llavors són simplement falses i enganyoses. De Francisci 
assenyala clarament tot el respecte que l'antiga Roma atribuia al liber-tas: 
però és una libertas concreta, que comprèn en si mateix el concepte de límits: 
és la llibertat com a facultat i dret legítim de moviment, d'actuar, de disposar- 
se, i fins i tot dins d'un espai ben definit, dins d'un 
jerarquia positiva, on cadascú reconeix la seva: suum cuique. Doncs el 
Roman coneixeria un equilibri exemplar d' auctoritasiresponsabilitat) 

o lexflleil i libertas sense tenir en compte el concepte democràtic de 

la igualtat característica de la decadència hel-lènica, en l'individualisme 
superador amb una determinació de límits, amb una obsessió per la jerarquia, 
amb una coordinació d'activitats. l aquest és un altre dels aspectes, segons 
els quals la romanitat segueix sent, durant segles, signe i símbol. 

d'un ideal polític i tradicional superior. 

Com que en aquests termes vam aclarir l'aspecte veritablement valuós 
i, per a molts, il-luminat, de la nova obra de De Francisci, permetem-nos fer 
altres punts. 

En primer lloc, pel que fa als orígens: és cert que, en aquest sentit, un 
avui no se'n diu res. No obstant això, qui tingui ulls 
suficientment entrenat pot reconèixer i discernir allò que té valor 
pel que fa a la raça i les forces espirituals del món dels orígens. A la 
Problema ari a Itàlia, sobre el significat de l'encreuament o maquillatge 
diversos símbols i vestits - per exemple els ritus d'enterrament o cremació, 
cultes solars i cultes tel-lúric-materns, etc. - les relacions espirituals entre 
Etruria i Roma, etc., es troba poc o res a 
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Llibre de De Francisci. Ara bé, si un no aconsegueix tenir un, així 

parlar, visió dramàtica de l'antic món itàlic, pel que fa a tots dos 

raça i esperit, no es pot captar de cap manera el veritable significat de Roma, ella 
batalles, la seva missió, el seu destí. 

En relació amb això, el que també falta a l'obra de De Fran-cisci és qualsevol 
investigació del que anomenaríem la ehistòria subterrània: de Roma. En el seu llibre, 
l'atenció continua centrada en la història 
el significat bidimensional comú del terme, fins i tot si s'examina amb 
perspicàcia innegable. L'anàlisi de l'aspecte més profund, espiritual 
de certes fractures socials i determinades oposicions de culte a Roma no ho és 
fet. Quina va ser, per exemple, la influència que actua, a l'antiga Roma, 

a través dels Llibres Sibil-lins2 És un problema, entre molts altres, de la 
història subterrània dels gitanos, la importància de la qual és qualsevol cosa menys ser 
descuidat. 

De Francisci, com dèiem, veia clarament en la connexió de l'humà 
voluntat, i per tant d'acció, a una significació més que humana, un element característic 
de la realitat romana. I d'altres van subratllar més particularment que el romà va 
percebre essencialment la revelació. 
del diví no en l'espai, com a visió, sinó en el temps i en la història, com 
acció. Ara bé, es pot reconèixer que, sense reconèixer també que una història de la 
romanitat sempre serà incompleta, Si no esdevé, en un 
cert grau, una metafísica de la història, és a dir, Si no s'esforça per captar-la 
un contingut simbòlic a la seva manera objectiva en els trastorns més importants i 
decisius de la romanitat2 El perill de la digressió i de les interpretacions pures, aquí, 
naturalment, és gran. No obstant això, cal fer-ho 
alguna cosa en aquesta direcció, si la història romana ens parla de veritat. 

Coneix De Francisci la famosa introducció a la llegenda de Bachofen 

de Tanaquil2 En aquesta antiga obra, fins i tot en referència al Romantiy, n'hi ha 
idees metodològiques que encara són especialment importants avui dia. (Tal 
com la interpretació de la llegenda com a història i l'ús de la imaginació o 
intuició per entendre'l. - tr.) 

Així mateix, De Francisci va tractar diversos problemes del període imperial, 
com la importació de cultes 'asiàtics' i la seva importància, en només 
una manera 'històrica', en el sentit actual de la paraula. El moment racial a nivell dels 
elements de civilització i culte, no es va desenvolupar. Per exemple: què passa amb 
els cultes asiàtics i les formes dels mateixos 
culte imperial, fent referència, malgrat la degeneració de les seves expressions 
exteriors, a elements d'una tradició ària arcaica comuna, 
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en la mesura que, per exemple, certs aspectes de la reforma religiosa augusta, 
de fet, fan tornar a la vida algunes idees oblidades o enfosquides pel 
primera romanitat2 

En canvi, el millor és l'anàlisi que fa De Francisci dels diversos 
factors polítics i socials i diversos intents de restauració de 
període imperial tardà. Treu a la llum el veritable ús de la decadència: 
l'Imperi universal només podria aguantar sempre que l'expansiu 
moment tindria un moment corresponent de desconcentració i 
intensificació nacional-racial. Encara que indispensable, un punt de referència 
suprem únic -l'autoritat divina imperial- no podia ser 
suficient: hauria estat necessari, en canvi, proporcionar simultàniament la defensa 
espiritual i material de la raça itàlico-romana com 
la matriu privilegiada per elements destinats a governar i manar-hi 
el món. En lloc d'això, Roma va acceptar el cosmopolitisme, l'agitació 
d'anivellament i desarticulació. L'Imperi pretenia abraçar universalment l'espècie 
humana sense distinció de raça, pobles o tradicions, sobre l'única base del poder 
diví central suprem, i propera. 
a una ruptura i una "positivació" de l'antiga idea judicial, en aquest punt 
convertint-se en la llei natural. 

Sobre aquesta base tendim a creure que contràriament a les opinions de la 
majoria i, es pot dir, a jutjar per alguns dels seus comentaris, de De 
El mateix Francisci, el cristianisme o, si més no, un cert cristianisme, va assumir 
l'herència només dels aspectes negatius de l'Imperi. En 
de fet, només en termes d'cesperit:, universalista, proposava unificar 
i reunir els pobles dispersos a l'Imperi, i si, més enllà, això 
va crear en el clergat una jerarquia i un poder central, es va crear 
sense cap pressupòsit racial: el clergat era reclutat entre tots 
la classe i els pobles i, a causa del celibat, no podien constituir a 
casta, no podia donar lloc a una tradició regular, també recolzada en 
sang, com en canvi passa en moltes societats àries antigues. 

Només a l'Edat Mitjana, mitjançant la contribució ariogermànica, es va 
arribar a una certa rectificació d'aquests aspectes negatius de 
el llegat de la darrera romanitat. Va sorgir l'ideal orgànic. El catolicisme en si 
mateix va arribar a mostrar menys els trets d'una religió universalista que aquests 
de la fe característica del bloc de lluita de les nacions àries i europees del 
"cristianisme". l és en aquests termes i en les formes que, 
com hem tingut l'ocasió d'apuntar darrerament en aquesta revista, avui ho hem fet 
un aspecte curiós de l'actualitat i fins i tot del 'futurisme', que el més pur 
La força dels nostres orígens es reafirma més enllà de la decadència de la primera Roma. 
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A la seva Vida de Ròmul (I, 8), Plutarc escriu: 


"Roma no hauria arribat a tal poder si no hagués tingut, de cap manera, 
un origen diví, com el d'oferir als ulls dels homes quelcom gran i 
inexplicable". 


Ciceró repeteix el mateix (Nat. Deor. II, 3, 8) i després passa a considerar (Har. 
Resp., IX, 19) la civilització romana com aquella que va superar a tots els altres 
pobles o nacions mitjançant el coneixement sagrat: omnes gentes nationesque 
superavivums. Per als antics romans, Salustio té l'expressió religiosissimi mortales 
(els mortals més religiosos). 

D'altra banda, en els nostres dies tot això és fantasia o superstició per a moltes 
persones "serioses" i ments "crítiques". Els "fets" són l'únic que compta per a ells. Les 
tradicions mítiques dels antics no tenen valor, o només el tenen en la mesura que se 
suposa que, aquí i allà, són reflexos confusos de fets reals, és a dir, tangiblement 
històrics. Hi ha, en això, un malentès fonamental que ja va ser denunciat en certa 
mesura pel nostre Giambattista Vico, després per Schelling, encara més recentment 
per Bachofen i, finalment, per l'escola més recent de la interpretació metafísica del 
mite, i per aquells poc coneguts avui dia (Guenon, VVR Otto, Altheim, Rerenyi, etc.). 
Segons tots aquests escriptors, les tradicions místiques no són creacions arbitràries 
més o menys en el pla poètic i fantàstic, ni deformacions i transposicions d'elements 
històrics. Especialment pel que fa als orígens, Bachofen va assenyalar correctament 
que símbols i llegendes, 


"Si tan sols sigui d'una forma dramatitzada, representi de manera real i 
veritable la història dels inicis d'una nació, però no la història dels 
esdeveniments que ocorren materialment a la terra, sinó més aviat la història espiritual. 
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processos que han donat a llum un nou poble al costat 
altres persones encara que diferents en cultura i civilització: història, per dir- 
ho així, del seu període prenatal. 


Llegenda i història, estan estretament connectades, el primer procedeix per 
interiorització i es dispersa a través d'imatges, mentre que el segon 
procedeix per exteriorització com a fets. 

i esdeveniments. Aquestes imatges són el resultat de la vida formativa 
forces, fets estan organitzats pel pensament humà. A les llegendes una 

és transportat per forces formatives, a l'altra, hi ha una organització 
premeditada dels fets. Però la llegenda és l'invisible 

part i arrel de la història, no és poesia, més aviat és una realitat 

molt més àmplia que la història mateixa. Els fils del destí d'a 

persones que es desencadenen visiblement de les maneres més diverses en el seu 
desenvolupament històric, tornar als impulsos, als àmbits creatius, als quals 
estan connectats els herois de les seves llegendes.' 


D'una manera particular, Bachofen va revelar que fins i tot al moment 
la qual evidència, en ser reconeguda com a mite, va arribar a ser rebutjada per 
la història profana, fins i tot quan és un testimoni positiu de l'esperit d'un poble. 


D'aquesta manera, un estudi de les tradicions místiques, utilitzant nous criteris, pot 
ens porten a conclusions interessants des del punt de vista d'una teoria de 
raça que no es defineix pels aspectes materials dels temes, sinó també 
aborda la realitat interior de la raça. 

Amb motiu de l'actual aniversari del Naixement de Roma, nosaltres 
volen il-lustrar aquest mètode interpretatiu, aplicant-lo precisament al 
exegesi del mite dels nostres orígens. Les llegendes relacionades amb el naixement de 
Roma concentra tal quantitat d'elements sensibles basats en significats generals de 
civilitzacions i mitologies dels pobles aris, que un 
caldria un treball especial per analitzar-los i aclarir-los adequadament. Per tant, aquí 
assenyalarem només els temes més destacats, 
entre els quals es troben: el naixement miraculós, el tema de ser 'salvat per 
les aigues', el 'llop', l'arbre', la parella de bessons rival. 

El mite de la unió d'un déu amb una dona mortal, en el present 
Cas, de Mart amb Rea Silvia, de la qual uneixen Ròmul i Rem 
van néixer, es repeteix en gairebé totes les tradicions pel que fa al naixement de "diví". 
herois'. Zeus i Leto van donar a llum a Apol-lo, Zeus i Alemena a Hèrcules, essent 
Hèracles l'heroi simbòlic de l'ari dòric-aqueu. 
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pobles, i Apol-lo tenint una connexió amb la terra dels hiperbo-reaus i amb 
les races primordials nòrdic-aries. Un origen anàleg, en tradicions pròpiament 
germàniques, s'atribueix als pobles heroics dels volsungs, als quals pertany 
Siegfried. 

En l'antiga tradició reial egípcia -l'origen de la qual es pot considerar, 
amb una bona raó, també com a ari i atlàntic-occi-dental- es creu que cada 
sobirà va ser engendrat per un déu unit a la reina: la seva tradició en la qual 
el el significat ocult del mite passa a primer pla, en la mesura que s'imaginava 
un naixement miraculós sense l'ajuda d'un home, d'un pare humà. Com que 
la reina tenia la seva consort, la idea que el seu fill fos concebut per un déu, 
sent despertat a la vida pel seu marit, només podia indicar que ell, no en la 
seva part moral, sinó per dir-ho així, en aquella eterna i 'endevinatòria'. part, 
s'havia de pensar com una mena d'encarnació d'un element sobrenatural 
decisiu que li va arribar a conferir una dignitat reial. 


En el cas de Roma, doncs, Mart és un element des de dalt, és a dir, la 
representació divina del principi de la virilitat guerrera. 

Aquesta força es troba, doncs, als orígens de la Ciutat Eterna i a la base del 
seu origen secret, velat per la llegenda: de manera que en algunes tradicions 
formen l'època de la mateixa República Romana, serà concebut directament 
com el "fill" de Mart. l aquesta força de "Mart" s'associa amb aquells que 
poden ser els guardians de la flama sagrada de la vida, simbòlicament, amb 
una vestal (Rhea Silvia). 

Els bessons Ròmul i Rem són abandonats a les aigues i es salven de 
les aigues. Aquí de nou hi ha un tema simbòlic recurrent en moltes tradicions: 
Moisès és salvat de les aigues, l'heroi indoari Rarna es deixa en una cistella 
al riu i es salva de les aigues, etc. Però el símbol contingut en la tradició ària 
més antiga és especialment important, és a dir, la tradició vèdica, en la qual 
els ascètes són representats com "naturaleses supremes que es troben a 
les aigues". Explicacions anàlogues i, per tant, el significat ocult d'aquest 
símbol, es poden aclarir de la seguent manera: les aigues han representat 
tradicionalment sempre el corrent del temps, és a dir, l'element bàsic de la 
vida mortal, inestable, contingent, apassionada i fugaç. L'home feble és tret 
de les aigues i portat de les aigues. El vident o heroi, l'ascètica o el profeta 
es salva de les aigues, o és capaç de parar-se sobre les aigues, o de no 
enfonsar-se a les aigues. Per tant, en el mite dels orígens de Roma aquest 
símbol ha de tornar a caracteritzar l'element edivís dels fundadors de Roma, 
la seva, per dir-ho així, la seva dignitat sobrenatural. 
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Els bessons troben refugi prop de la figuera fFicus Ruminalisj i ho són 
alletat per una lloba. La paraula Ruminal conté la idea d'alimentació: 
la qualitat de Ruminus, relacionada amb Júpiter, al-ludia a la qualitat de 'nour- 
isher', del 'déu que dóna aliment' en l'antiga llengua llatina. 
Però aquest és l'aspecte més elemental del símbol. En general, en el 
tradicions més antigues de les races aries, l'arbre és el símbol de la vida universal, 
és l'arbre del món o l'arbre còsmic. Si està en forma 
d'una figuera tal com apareix a la llegenda dels orígens romans, precisament com a 
fico indico' arbre Banyanl - l'arbre ashvvattha - es representa cap per avall a la 
tradició indoària per expressar que les seves arrels són de 
a dalt, al 'cels'. La idea d'una inundació mística des de l'arbre és un 
tema sovint recurrent: el mite de Jàson, Hèrcules, Odin, Gilgamesh, 
etc. Naturalment, segons les races i el seu esperit, aquest llavors present 
variacions diverses. Sabem pel mite hebreu que collir i menjar 
de l'arbre per convertir-se en déu és considerat com el principi de culpa, abús de 
poder i maledicció. Les coses es conceben d'una manera molt 
de manera diferent en els mites de les races aries i fins i tot en el mite paleocaldeu 
de Gilgamesh. També, a les llegendes de l'Edat Mitjana gibel-lina, preval el tema 
heroic i l'arbre sovint apareix com el de 
l'imperi universal, arribar-hi a les terres simbòliques del misteriós prestre Joan 
significa assegurar la mateixa dignitat que els antics governants ario-iranians 
associaven amb el títol de "rei de reis". 

Tornant al nostre tema principal, en el mite dels bessons als orígens de 
Roma, tenim, doncs, l'al-lusió a un aliment sobrenatural. 
de l'Arbre, però també de la Lloba. El símbol de la Lloba, considerat en la seva 
totalitat i en totes les històries que hi fan referència, té un caràcter ambigu. Lucian 
i l'emperador Julià ho recorden, a l'antiguitat 
món, sobre la base de la semblança fonètica entre ambdós 
paraules, la idea del llop //upo/i de la llum flucej s'associen sovint: 
IyRos, que en grec significa món, sona a /yhe, llum. Però n'hi ha 
també figuracions del llop com a animal infernal, com a força fosca. El llop 
així ens apareix en el doble aspecte, símbol d'una naturalesa ferotge i salvatge i 
també com a símbol de la naturalesa lluminosa. Aquesta dualitat és 
comprovable, no només en la prehistòria hel-lènicomediterrània, sinó també en 
el celta i el nòrdic. De fet, d'una banda en el nòrdic-celta i 
Cultes dèlfics el "llop" està connectat amb Apol-lo, és a dir, amb l'hiperbòri, 
Déu nòrdic-ari, concebut alhora com el déu solar de la 
edat daurada i significativament associada per Virgili a la grandesa romana. 
"Fils del llop", sobre aquesta base, era una designació de guerrer i heroic 
pobles d'origen nòrdic-germànic, designacions que van persistir fins i tot 
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fins a l'època dels gots i nibelungs. Tanmateix, en canvi, a l'Edda, 
l'edat del llop" significa una edat fosca, marcant l'època de l'esclat de 
forces salvatges i elementals, gairebé del poder del caos, contra les 
forces dels "herois divins". ', o Aesir. 

Ara, sens dubte, també podem relacionar aquesta qualitat amb el 
principi que, segons la llegenda dels orígens, va "alimentar" els dos 
bessons en la mesura que ho veiem reflectit en la seva mateixa 
naturalesa, és a dir, en la dualitat antagònica de Ròmul i Rem, com 
relacionat amb nosaltres en el mite. Com d'altres ja no van dir, també 
el tema d'un principi únic del qual es diferencia una antítesi, ja sigui 
representada per l'antagonisme de dos germans de bessons o, en 
general, d'una parella, es torna a trobar en moltes tradicions, i no pas. 
rarament pel que fa a moments especialment significatius per als 
orígens d'una determinada civilització, raça o religió. Per exemple, 
només recordem que en l'antiga tradició egípcia Osiris i Set són dos 
germans de discòrdia -de vegades concebuts com a victòries- i un 
encarna el poder lluminós del sol, l'altre, un principi fosc, "infernal". la 
generació de la qual s'anomena "fills de la revolta impotent". A la 
llegenda romana no es veu també alguna cosa semblant2 Ròmul és 
qui marca el contorn de la ciutat com el significat d'una drite Sagrada i 
un principi de límit - d'ordre, de llei - havent rebut el dret de posar el 
seu nom a la ciutat des de l'aparició del nombre solar, de els dotze 
voltors. En canvi, Remus és qui viola aquest límit i és assassinat per 
aquest motiu. Es podria dir que la força primordial dels orígens romans 
es diferencia així i destrueix els poders efoscos: que contenen dins 
ells mateixos, afirma en el seu aspecte lluminós d'ordre, denominació olímpica, força guerr 

Hi ha hagut intents de veure en el contrast entre Ròmul i Rem el 
reflex del contrast entre forces racials àries oposades, o de tipus ari, i 
tipus no aris o pre-aris. Recerca d'aquest tipus és sens dubte 
interessant: problemàtica en les seves conclusions, si pretén romandre 
exclusivament en el pla dels fets materials, o de l'evidència arqueològica 
i antropològica. Té més possibilitats si també penetra en el mite i la 
llegenda per extreure elements que integrin la recerca en altres àmbits. 
Naturalment, per aconseguir-ho, també cal decidir esbossar marcs 
generals de diversos aspectes de la societat romana antiga, 
considerant, per exemple, amb diversos escriptors, una mica probable 


que el sistema social de castes de l'antiga Roma tingués un substrat 
racial. 
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En aquest conjunt, és interessant examinar el vincle entre tots dos 
principis, les figuracions simbòliques dels quals bé podrien ser Ròmul i Re-mus, 
amb els dos turons Palatí i Aventin. El Palatí és, com nosaltres 
saps, el turó de Ròmul i l'Aventin és el de Rem. Ara, segons el 
Evander (que va fundar significativament un temple de la deessa Victòria a 
el mateix turó Palatí) després d'haver matat a Cacus, fill del pelasg 
(preari) déu del foc subterrani: i Hèrcules va conquerir i 
assassinat a la cova de Cacus, situada a l'Aventin, i va erigir un altar al 
Déu olímpic, a qui estava aliat segons el mite hel-lènic. Investigadors com 
Piganiol, opinen que aquest duel entre Hèrcules i Cacus -amb la corresponent 
oposició del Palatí i el 
Turons de l'Aventin - podria ser una transcripció mítica de la batalla lliurada per 
pobles de races oposades. 

La llegenda mítica dels orígens de Roma està, doncs, saturada 
amb un significat profund. El triomf de Ròmul i la mort de Rem és 
la clau de l'origen amagada a la romanitat -i el primer episodi d'una dramàtica 

, batalla exterior i interior, espiritual, social i racial, en part coneguda, 
en part encara tancat en símbols o en esdeveniments encara no penetrats 
respecte al seu aspecte més essencial -quasi, direm: amb respecte 
a la "tercera dimensió" A través d'aquesta batalla secular Roma s'aixeca 
gradualment i s'afirma en el món com a manifestacions triomfals d'un principi 
de llum i d'ordre, d'una ètica i una visió de la vida que, en el seu origen, i formes 
incorruptes, és testimoni de l'esperit arià. I ho sabem 
quina és, segons la tradició més estesa, la conclusió 
de la llegenda dels orígens: és l'apoteosi de Ròmul, Romulus dei-fied, 


"Va tornar de la terra al cel després de la seva part mortal 
va ser destruit per l'enlluernador foc." 


Així doncs, el que s'ha tractat no és ni fantasia, ni poesia, ni retòrica. 
Explicacions anàlogues es repeteixen en les tradicions de tots els pobles, 
d'acord amb una uniformitat que hauria de portar qualsevol persona a la reflexió. També a 
Pel que fa a Ròmul, el mite conté una fe i una certesa espiritual: 
és el sentit d'una realitat que, alliberada de la persona i del símbol, 
no va ser una vegada, sinó que sempre serà, i sempre serà present, en la seva 
grandesa més enllà de la història, la raça que sap recordar el "misteri". 
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La literatura sobre teoria racial no ha deixat d'emfatitzar tot allò que mostra la 
importància que s'atribueix al llinatge, la gent, l'origen, 
i ascendència a l'antiga Roma en aquell moment, i també ha dut a terme 
investigacions per recuperar l'element ari o nòrdic-ari i escriure 
Romanitat i seguir el seu destí. A causa dels interessos predominants en la teoria 
racial moderna i en la naturalesa mateixa del seu desenvolupament, 
Per tant, aquesta investigació es centra gairebé sempre en els elements bàsicament 
exteriors i subordinats: així es manté al nivell de l'antiguitat. 
la llei i el costum, sobre certes tradicions aristocràtiques, sobre l'evidència directa o 
indirecta respecte a un determinat tipus físic i, una mica menys de deu, es transmet 
dins de l'àmbit dels més coneguts i estès. 
cultes i mites. És curiós que, pel que sabem, una sèrie de fonts 
en canvi es descuida gairebé sistemàticament que, pel que fa a la 
aspectes superiors de la doctrina de la raça, presenten un significat especial i són 
ricament documentada. La raó d'això està en el predomini de la 
prejudicis -dels quals vam informar anteriorment en aquesta revista- precisament 
Considereu la totalitat de tot allò que a l'antiguitat romana tenia un caràcter 
superracional i pròpiament tradicional com a fantasies, imaginacions, supersticions 
i, finalment, com a quelcom poc seriós i insignificant. En aquest 
de manera que una gran part de l'antic món romà encara espera ser explorat 
i aquesta exploració, Si es realitza posseint els principis adequats i 
qualificació adequada, està destinada a donar resultats valuosos, no només en 
pel que fa a una consciència espiritual i religiosa de les forces del 
carrera. 

Els lares, penates, manes, genii familiari, els herois i arquegets 
així successivament són nocions ben conegudes per qualsevol que hagi boig fins i tot elemental 
estudis de la història romana antiga. Però conegut fins a quin punt2 També, com 
els equivalents de coses mortes i mudes que es conserven als museus, com els 
residus verbals d'un món que es sent com a estranger i "mort", 
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tant per deixar-nos indiferents, si més no, per les raons tècniques i 
acadèmiques que siguin, no es veuen obligats a fer estudis especials de 
fonts i tradicions, en lloc de la mera cultura, resultant en una monografia 
digna. Integrar aquests cants, incloent-hi l'extracció d'elements suficients 
per fer-nos entendre el significat i les veritats fonamentals de l'antiga 
romana i, en general, ariomediterrània, la humanitat és una tasca que, 
llevat d'excepcions molt rares, no es fa sentir gens. . Tanmateix, amb això 
també entenem la professió racial més precisa i significativa de la fe de 
l'antiga Roma, no una professió de fe "filosofada" restringida a qualsevol 
cercle culte, sinó viva i activa en el més original, més estès, més tradicions 
venerades. 

Les nocions de lares, penates, genis, herois, etc., són en bona 
mesura interdependents. De diverses maneres, tots es refereixen a 
l'antiga consciència romana de les forces místiques de la sang i la raça, 
al llinatge, considerat no només en els seus aspectes corporals i biològics, 
sinó també en el seu "metafísic" i invisible, però no ". transcendent', 
aspectes en el sentit dualista limitat que ha prevalgut per a aquests 
termes. Els enemics individuals únics, atòmics i desracinats no existeixen. 
Quan presumeix de ser un ésser en si mateix, és enganyat de la manera 
més patètica, perquè no pot ni anomenar l'últim dels processos orgànics 
que condicionen la seva vida i la seva consciència finita. L'individu forma 
part d'un grup, un poble, una gent. Forma part d'una unitat orgànica, el 
vehicle més immediat de la qual és la sang, i s'estén tant en l'espai com 
en el temps. Aquesta unitat no és "naturalista", no està determinada i 
crida a la vida únicament a través de processos naturals, biològics i 
fisiològics. Aquests processos només constitueixen el seu vessant exterior, 
la condició necessària però no suficient. Hi ha una "vida" de vida, una 
força mística de sang i gent. Subsisteix més enllà de les forces de la vida 
dels individus que s'hi dissolen a la mort o que són donades per ella a 
través del nou naixement, per tant, és un locus vitae mortisque jun lloc de 
vida i mort), un placer que engloba la vida i la mort i que per això mateix està més enllà de I 

Mantenir un contacte viu continu i profund amb aquesta força 
profunda de la raça és la forma més directa i essencial de pietas, la 
religiositat, la base i la condició de tots els altres, els cànons principals de 
les lleis de família són les seves consequències i aplicacions, fins i tot en 
relació a la terra, que ella mateixa —com mostra la noció del genius loci 
— manté relacions misterioses i emístiques: amb la sang i la força 
originària del poble o gens que la posseeix i hi viu. Mirant cap als orígens, 
hi ha el sentit d'un "misteri": hi ha el mite tant dels éssers que han vingut 
des de dalt com dels homes que van transcendir. 
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l'auto-humanitat, per afluixar la seva vida de la seva persona i així constituir-la com la 
força superindividual d'un poble, d'un llinatge, d'una ascendència. 
que veurà el seu origen en ell. L'ideal és que hi hagi un contacte i una combinació perfecta 
de l'individu amb aquest poder, per poder significar a través d'ell el 
apoteosi, és a dir, la conquesta del privilegi de la immortalitat, i conferir-li el dret de ser 
considerat fins i tot un "fill" -en un sentit superior- de 
l'ésser del llinatge, fins i tot un tipus de nova manifestació d'aquest ésser 
mateix. 

Aquesta és l'essència del credo místic-racial de l'antiga humanitat ariomediterrània 
i, particularment, romana. La importància 
que dóna a la raça un esperit, més enllà del del cos, és un irrefutable 
fet i constitueix la base de la creença de les entitats indicades i 
del culte minuciós que se'ls dedicava. Aportarem algunes evidències que també seran 
vàlides per destacar més aspectes 
de les idees centrals que vam exposar succintament. 

Segons una notada obra de Macrobi (Sat., III, 3) els lares per 
els romans eren 'els déus que ens donen la vida: nodreixen el nostre cos i 
governa la nostra ànima'. Naturalment, això no s'ha d'entendre d'una manera enginyosa 
i literal, sinó en referència al misteri de les forces últimes. 
del nostre organisme. Com hem assenyalat, cap dels processos més importants que 
estan a la base de la nostra vida orgànica i psíquico-física depèn directament del nostre 
poder i està il-luminat per la nostra consciència. 
L'home antic, mentre que no estava interessat en l'exterior, el treball físic 
d'aquests processos, que són estudiats per la ciència positiva moderna, centra tota la 
seva atenció en les forces que pressuposaven 
ells i que precisament -en un sentit superior i simbòlic- 'nodrien' 
i "governava" la nostra vida. El testimoni de Macrobi, entre molts altres, ho és 
el més explícit en indicar que els antics cultes de lares, manes o 
penates estaven de fet relacionats, sobretot, amb aquestes forces. 


Aquests, a més, van tornar a un únic origen en estreta relació. 
ció amb la idea de raça. 


'Els documents més antics del culte dels lares principalment 

relacionar la divinitat amb l'individu i l'encarna en el lar fa-miliaris (l'esperit 
familiarl, l'únic, però ideal, pare d'un determinat 

carrera, aquesta paraula, en realitat, no significa que ell va crear materialment 
la raça en el seu origen com a avantpassat, sinó que ell és el 

causa divina de la seva existència i durada.' (Saglio, Dict. Des 

Antiquites grecques i romanes, III.) 
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El lar familiaris també s'anomenava familiae pater, pare o arrel de 
la família o de la gens, sota aquest aspecte identificat amb el geni 
generis, el geni fesperitl d'un llinatge determinat. Ara la paraula geni era 
encara significa més clarament com la força oculta i "divina" que genera - 
genius nominator qui me genuit - el creador d'una determinada raça és gen- 
eris nostri parens, la paraula geni ja està relacionada amb la 
paraules geno, gigno, és a dir, a la idea de generar, que es troba a la base de 
la mateixa paraula gens, gente (fol): aquí encara és una questió de real 
poder que actua més enllà de la generació física, en la unió dels sexes (a 
gignendo genius appellatur, Consorino, de die nat. 3), a través del qual el 
llit nupcial té també el nom de lectus genialis (llit del poble) i 
tota ofensa a la sacralitat del matrimoni aristocràtic i a la llinatge era 
considerada com un delicte sobretot davant el geni de la 
lieja. 

Els escriptors antics relacionen el geni no només amb el geno, genere (to 
generar), però també a la paraula gero, de manera que, en ser etimològicament 
inexacte no és menys significatiu en les relacions de la idea que tenien de 
l'entitat en paraula. Aquesta reconciliació, de fet, treu a la llum la convicció que 
la força que constitueix l'origen místic d'un llinatge determinat i 
la matriu de cada generació, roman com una "presència" en el grup 
corresponent i per principi governa, dirigeix i sosté la 
vida dels individus (Hartung, Die Religion der Romer, 1). La nostra llengua 
encara té la paraula 'geniale'(brillant, inspirat), però només per designar a 
cosa més aviat diferent, també oposada a la concepció més antiga. El 
L'individu "inspirat", com es vol dir habitualment, és més o menys qui 
inventa, qui té unes "idees brillants", sobre la base rebel, desordenada, 
individualista. En la concepció antiga, la genialitat només es podia concebre 
com una inspiració o inspiració especial que l'individu gaudia no d'aquesta 
manera, sinó essencialment en relació amb la seva raça i sang. 
al geni, a l'element diví de la seva gens i a la tradició de la 
gens. 

La 'presència' del genio, els lares o els penates en el grup a 
que corresponia, es va donar a conèixer i simbolitzar pel foc, el 
flama sagrada, que havia de cremar ininterrompudament al centre de les cases 
patrístiques, al temple situat a l' atri, lloc on la 
pater familias celebrava els ritus i en què els diferents membres de 
el grup domèstic o aristocràtic es reunia per menjar, per exemple, que tenia un 
significat ritual en la vida romana i ariana de l'antiga. Per exemple, una part del 
menjar estava reservada per al déu de 
el foc domèstic, per tal de recordar la unitat de vida que connectava 
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els individus a ell - una unitat de vida i també una unitat de destí. En certs aspectes, 
de fet, el geni, més enllà de ser el principi que determina els trets fonamentals dels 
individus que sorgeixen sota el seu signe, 
també es va concebre com el principi rector d'aquesta més important i 
els actes més decisius, com qui l'ajuda i el guia, per dir-ho d'alguna manera, des de 
darrere de l'escenari de la seva consciència finita, esdevenint la causa última 
del seu destí, tant bo com dolent, que li anava destinat. D'aquesta manera, 
aquest ésser de l'antic culte racial romà va donar lloc successivament al 
representacions populars, que tanmateix conserven molt poc de l'original 
significat: podem recordar, per exemple, la innegable relació del geni amb la 
concepció popular cristiana dels 'àngels de la guarda' o 
dels àngels bons i dolents, aquestes imatges que han esdevingut absolutament 
mitològic i privat de la relació essencial i concreta amb 
la sang i les forces místiques de la raça. 

La connexió íntima existent entre l'individu i el 
lares, el geni, i en general amb la divinitat simbolitzada pel foc sagrat d'una llinatge 
donada, i el personatge viu, assumit com a 
presenti actuant en tal divinitat, expliqueu les peculiaritats del culte antic. Aquesta 
entitat del foc va aparèixer com a intermediari natural 
entre el món humà i l'ordre sobrenatural. Començant des de 
la idea de la unitat, acomplida en la línia de sang i en la raça, de l'individu amb un 
protagonisme que, com el geni o els lares, era més que físic, l'home antic estava 
convençut de la possibilitat real de la influència. 
precisament d'aquesta manera, sobre el seu propi destí. S'havien de propiciar ritus especials 
i ennoblir per tal d'assegurar que la influència transcendent fos d'ajuda 
als seus punts forts i accions a través del misteri de la sang i la raça 
al qual pertanyia. Un personatge específic dels cultes més antics del 
la majoria de les societats àries antigues era el seu antiuniversalisme. L'home antic ho va fer 
no dirigir-se a un Déu en general, un Déu de tots els homes i de totes les races, sinó al déu 
d'un llinatge, de fet, de la seva genti la seva família. I viceversa: només el 
els membres del grup que els corresponien podien invocar legítimament la divinitat 
del foc domèstic i pensar que els seus ritus eren 
eficaç. És fàcil pronunciar judicis negatius i formularis 
estereotips, com el del 'politeisme', és difícil aclarir què, en el 
món antic, això va ser perquè el significat de l'antiga religió es va perdre gairebé 
completament, en els segles seguents. Ens limitem a fer dos punts. 


En primer lloc, hi ha una jerarquia visible que legitima l'antic 


culte aristocràtic-racial ari i romà. En un exèrcit, no es dirigeix directament al líder 
suprem, sinó a la jerarquia sobre la qual 
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depèn immediatament, per l'efecte que ell o els individus 

més propers a ell, van poder resoldre la situació, sense necessitat d'anar-hi 
Més amunt. De la mateixa manera, admetre un Déu universal no era una raó 
per excloure tots els intermediaris i condemnar qualsevol referència a les 

forces místiques particulars més properes a un poble o raça i connectades en una 
unitat concreta del destí de la vida. Celsus fins i tot va plantejar la jerarquització 
argument contra l'acusació de politeisme feta pels cristians 

observant, per analogia, que qui tributa l'obediència a an 

autoritat delegada implícitament al govern d'una província determinada 
homenatja el govern central, mentre que qui digui abordar-s'hi única i 
directament, més enllà de ser impertinent, pot, en realitat, ser 

actuant de manera anàrquica. l és ben sabut que la romanitat, més enllà 

cultes aristocràtics particulars, també reconeguts cultes més generals, paral-lels 
a la universalitat a la qual la ciutat eterna es va elevar a poc a poc, 

i també indica a nivell d'entitats, com els mateixos lares o genis , perquè també 
hi havia una concepció nacional dels lares, per exemple, on atribuien un culte 
als lares militares, o parlaven. 

dels lares publici, o es referien a la força mística de l'imperial 

llinatge, als esemideus que van fundar la ciutat i van establir l'imperi universal-, 
o van introduir la idea de egeni o dimonis universals. 


En segon lloc, l'home tradicional antic no va reduir el culte 
a una mera disposició sentimental per a la qual el ritu només era un buit 
cerimònia. Els que consideraven la relació entre l'ésser humà 
món i el diví com a real i efectiu, pensava que existia 
condicions precises. Un d'ells era la raça i la sang. Fins i tot sense voler entrar 
en el complex camp dels pressupòsits metafísics de 
el culte, sembla evident que la força, a la qual l'individu 
pensava que devia la seva vida, que suposava 'present' en el seu cos de nom 
però al qual atribuia característiques sobreindividuals i sobrenaturals, va ser 
concebut com el camí més directe i positiu per tornar-hi. 
el que és més alt a la vida. La raça, com a raça de l'esperit, era doncs a 
valor religiós, contenia un sagrament, estava amagat per 'màgia', i 
que per consideracions, cal reconèixer-ho bé, en el seu positiu i 
manera realista. 

El jurament sobre el geni a l'antiguitat romana es va fer mentre tocava el 
centre del front, i el culte al geni en si no ho va fer. 
manca de relació amb la de la Fides, la personificació de l'essencial 
Virtut ària i viril, de fidelitat i lleialtat. El detall relacionat amb el 
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El gest del jurament és, per a tot expert, força interessant, perquè relacionava 
el genii les entitats semblants a ell amb l'home, amb el principi intel-lectual i 
viril de la vida, jeràrquicament superordinat tant a 
l'ànima i a les forces purament corporals: no pot ser per casualitat 
que el lloc atribuit per la tradició romana a mens -el centre de 
el front - era allò que en la tradició indoària és sens dubte 
va assignar el chaxra ajna a la força de la "virilitat tanscendent" i al 
l'anomenat "centre de comandament". Tenint això en compte, és poc probable 
la sospita que en el culte familiar romà, Si no precisament de personificacions 
supersticioses, es tractava d'un tipus de "totemisme", essent el tòtem l'entitat fosca. 
de la sang d'una tribu de bàrbars, relacionada amb les forces de l'animal 
regne. Veiem en canvi que l'antic món romà donava als déus 
de la raça i del grup familiar precisament alguns trets sobrenaturals, el 
ment (mens o nous) concebuda a l'antiguitat mediterrània precisament com el 
principi sobrenatural i "solar" de l'home. 

Certament, no hem de generalitzar i pensar que es tracta d'això 
cada cas. Les tradicions englobades en l'antic món romà són 
més variat i complex que s'havia suposat fins ara. Tant ètnicament com 
espiritualment, diverses influències es van trobar en el període més antic de 
Roma. En realitat, algunes estan relacionades amb formes inferiors de culte, 
inferiors, ja sigui per pertànyer a un substrat ètnic no ari, o per representar una 
forma regressiva i materialitzada d'una mica més antiga. 
cultes, d'origen ari i particularment atlàntic-occidental. Això és vàlid 
també pel culte creat o les forces místiques de sang, raça i família, 
que en alguns casos i fases té, admetem-ho, trets 'crepusculars', amb 
especial atenció al seu aspecte ctònic inferior es relacionen predominantment 
punt que en lloc de símbols celestes i superterrestres. No obstant això, no es 
pot contestar la idea que en el major nombre de casos 
la més alta tradició estava present a Roma i que en el seu desenvolupament 
Roma va ser capaç de "rectificar" i purificar en una mesura gens menyspreable 
diferents tradicions que havia inclòs. Així que contra els mites, que, en 
referència al culte dels lares, a Acca Larentia, al re plebeo Servio 
Tullio, i a l'element sabin romanent a un nivell inferior, tenim 
els elements "heroics" del culte als lares i penates i aquests elements 
adquireixen cada cop més importància en els esdeveniments de l'època del 
Imperi. Alguns pensen que el mateix terme l'lares' prové de l'etrusc 
lar, paraula que significa líder o cap, que tanmateix estava relacionada amb 
caps i dirigents com Porsenna i Volumnio. Una tradició molt estesa entre els 
antics per a la qual n'hi ha prou amb recordar Varrone, identifica els /ares amb 
els "herois", en el sentit grec de semidéus, dels homes. 
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que han transcendit la natura i es van fer partícips de la indestructibilitat dels 
Jocs Olímpics perquè validi, malgrat la seva generalització, la idea de Mommsen 
a través de la qual tota gens hauria tingut com a 
un dels seus herois, el principi del poble que es venerava precisament en la 
persona del lar familiaris. 

El costat sobrenatural i "regal" de l'antic culte al místic 
les forces de la sang es subratlla amb això. Això no ho és tot. A la 
d'una banda, els epígrafs funeraris donen fe de la fe romana que el principi 
d'immortalitat dels seus descendents eren els mateixos lares: molts 
els epígrafs no indiquen la possibilitat "tel-lúrica" negativa d'un tipus de 
supervivència post mortem avorrida i noctuma en un inframón, però afirmen la 
idea superior que la mort és el principi d'una existència superior. 
Van posar la mort exactament en relació, a la qual es dedicaven, amb 
els lares o herois del seu poble. D'altra banda, com s'ha assenyalat anteriorment, 
La romanitat universalitzaria la noció de lares, estenent-la al 
força dominant de la romanitat. Trobem, doncs, les inscripcions dedicades al lar 
victor, el lar martis et pacis, i finalment al 
lares Augusti. Ja es troba en un entorn en què no es tracta 
més de la raça com a gens i família nuclear, sinó com a popular i política 
comunitat. Fins i tot fora de la raça concebuda així es presenta una força divina, 
una entitat mística, connectada amb els destins de la guerra, la victòria i la 
pau triomfal - lar victor, lar martis et pacis - i connectat finalment 
al 'geni', al principi generador dels líders, els Cèsars, a 
el lar Augusti. 

Amb això ara parlarem d'un tema molt diferent que és el 
Concepció ària de la fortuna i el destí dels líders, la ciutat i 
nacions. De moment, creiem que hem tret prou a la llum 
significat de les figuracions i cultes mítics propis dels antics pobles romans, on 
inequívocament la consciència de la sang i la raça 
residia i on la religiositat no era un factor d'evasió i universalisme, sinó que 
constituia el ciment més sòlid de la unitat del poble i 
línies de sang. El misteri de la sang era una idea central de l'antic romà 
espiritualitat i ignorar-la vol dir estar condemnat a una superficialitat 
i la comprensió profana del més tangible, assenyalat i celebrat 
aspectes de la llei, el costum i l'ètica de la societat antiga. 
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Introducció 


per John B. Morgan IV 


El Julius Evola que es troba en aquest volum és aquell que, fins ara, 
ha estat en gran mesura desconegut pels lectors de parla anglesa, a part 
de com l'han descrit de segona mà altres escriptors, és a dir, el polític 
Julius Evola. Amb l'excepció de Men Among the Ruins, que defineix 
l'actitud política d'Evola després de la guerra, així com els assajos 
disponibles en línia i impresos des del lloc vveb d'Evola as He ls , totes les 
obres d'Evola que han estat traduides a l'anglès. anteriors al present 
volum han estat els seus treballs sobre esoterisme, i aquest és el vessant 
de la seva obra amb el qual els lectors de llengua anglesa estan més 
familiaritzats. Els assajos continguts en aquest llibre van ser escrits durant 
el període de compromís d'Evola amb el feixisme italià i el nacionalsocialisme 
alemany, i, mentre que Evola considerava aquests escrits com un sol 
aspecte, i de cap manera un aspecte d'importància primordial, de la seva 
obra. , és per aquests escrits que més sovint és cridat a rendir comptes (i 
gairebé sempre durament condemnat) al tribunal dels acadèmics i 
historiadors professionals. Només per aquest motiu, doncs, és de gran 
valor que aquests assaigs estiguin disponibles perquè ara els lectors de 
parla anglesa puguin formar-se la seva pròpia opinió sobre el treball 
d'Evola en aquest àmbit. I per a aquells que estiguin interessats en Evola 
com a professor, llavors aquests assaigs serviran per obrir un àmbit de la 
seva obra que fins ara era gairebé inaccessible, i que conté una gran 
quantitat de consells pràctics per a l'estudiant de mentalitat tradicional. 


No obstant això, és important recordar, mentre llegia aquests assajos, 
que el mateix Evola no va fer cap distinció entre les diverses àrees de la 
cultura amb les quals va decidir dedicar-se, àrees que s'han dividit 
artificialment entre si per la filosofia de la modernitat, que tracta tot el cos 
del coneixement universal com una criatura que s'ha de disseccionar i 
examinar, un òrgan a la vegada, sota un microscopi, i per tant cada part 
del cos de la criatura només s'entén com una cosa en si mateixa, sense 
cap comprensió de com es fa. es relaciona amb el conjunt. L'enfocament d'Evola 
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el coneixement era tradicional i, per tant, estava integrat a la natura. 

Per a ell, sempre hi havia un sol tema: la Tradició, que, com la seva 

l'havia definit primer l'amic René Guénon, és l'atemporal i immutable 

nucli esotèric que es troba al cor de tots els camins espirituals genuins. "Tradicionalisme", 
un terme que el mateix Evola no va utilitzar mai, es refereix al 

coneixements i tècniques derivats de textos sagrats que l'individu pot utilitzar per 
orientar-se per conèixer la Tradició i per conèixer 

per tant, viu tots els aspectes de la seva vida d'acord amb ell. La política era 
només interessa a Evola pel que fa a com la recerca de determinats polítics 

els objectius podrien ser beneficiosos per a l'avenç espiritual d'un individu amb 
mentalitat tradicional, i també pel que fa a com el desagradable 

El negoci de la política podria apropar les societats modernes 

en línia amb els valors i estructures que es troben dins dels ensenyaments de 
pensament tradicional. 

Durant la dècada de 1930, dos fenòmens polítics semblaven tenir alguna cosa 
possibilitats esperançadores per a ell pel que fa a com es podrien utilitzar com a 
vehicles per a la restauració d'alguna cosa que almenys s'aproxima a una societat 
tradicional: el feixisme italià i el nacionalsocialisme alemany (nazisme). En cap moment, 
però, Evola va ser un revolucionari fanàtic i d'ulls estrellats, ple d'entusiasme idealista 
per la causa. De fet, l'any 1930 
va escriure sobre el feixisme, 'Fins a quin punt el feixisme abraça i 
defensa els ideals (tradicionals), ens direm feixistes. Il això és 
tot.'1 Reflexionant sobre els seus compromisos polítics més tard en la vida, va continuar 


va escriure: 


"Filosofia, art, política, ciència, fins i tot religió", estaven aquí 

desposseits de qualsevol dret i possibilitat d'existir només en si mateixes, i 
de tenir qualsevol rellevància fora d'un marc superior. 

Aquest marc superior va coincidir amb la idea mateixa de la Tradició... fEl 
meu objectiu era) "defendre els ideals no afectats per cap règim polític, ja 
fos feixista, comunista, anarquista o democràtic. Aquests ideals 
transcendeixen l'àmbit polític, encara, quan 

traduits a nivell polític, condueixen necessàriament a diferències qualitatives, 
és a dir: a la jerarquia, a l'autoritat. 

i imperium en el sentit més ampli de la paraula" en contraposició a 

"totes les formes de convulsió democràtica i igualitària".' 2 


1 Citat pel mateix Evola a The Path of Cinnabar (Londres: Arhtos, 2009), pàg. 106. 
2 Ibídem, pàg. 106. 
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Tenint en compte tots els comentaris d'Evola, tant abans com després 
la guerra, mai es va considerar molt feixista. Ell 
van entendre des del principi que tant el feixisme com el nacionalsocialisme eren 
completament moderns en la seva concepció. El 1925, Evola tenia 
ja s'ha escrit que el feixisme italià mancava d'un "cultural i espiritual". 
arrelx, que només havia intentat desenvolupar després d'aconseguir poder, cigual que a 
Més tard, un home nou ric intenta comprar-se una educació i un títol nobiliaris.3 Va 
atacar les nocions de patriotisme que el feixisme va intentar inculcar a la societat 
italiana com a simple esentimentalismes. També va condemnar 
la violència que Mussolini utilitzava contra els seus oponents polítics. 
Va titllar la revolució feixista com una "revolució irònica"4, que va marxar 
massa de l'ordre polític preexistent sense tocar (un sentiment 
aparentment compartit per Hitler, que se suposa que es referia al feixisme italià, 
amb la seva estranya barreja de la posició dictatorial de "Il Duce" amb el Gran Consell 
feixista i la monarquia tradicional, com a "mitja feina"). En més tard 
anys va haver d'observar que, "En termes estrictament culturals, però, el 
La "revolució" feixista va ser simplement una broma.'5 Tant el feixisme com el 
nacionalsocialisme confiaven en el suport de les masses, que els diferenciava. 
del domini de l'aristocràcia del món tradicional, i el nacional-socialisme estava 
obsessionat per una teoria racial derivada de la moderna i científica. 
conceptes d'evolució i biologia que eren totalment antitradicionals. 


Tenint en compte tants problemes amb el feixisme i el nazisme des d'una 
perspectiva tradicional, aleshores per què Evola va mostrar algun interès per ells2 
en absolut2 La resposta es troba en l'esperit dels temps. A la dècada de 1930, ho era 
clar que les nacions democràtiques d'Europa occidental i dels Estats Units 
Els Estats, la Unió Soviètica Comunista i els paisos feixistes ho eren tots 
en un curs de col-lisió entre ells. I, malgrat els seus nombrosos defectes, el 
els moviments feixistes, a diferència de les societats democràtiques i comunistes, ho van ser 
almenys intentar restaurar quelcom semblant a l'ordre jeràrquic tradicional dins de 
l'estructura social del món modern: un ordre 
que havia estat inquestionada al llarg de les històries de totes les civilitzacions durant 
milers d'anys, abans de l'inici de la modernitat. Si bé el feixisme i el nacionalsocialisme 
eren completament modernistes en la seva concepció, Evola creia que, amb el temps, 
podrien ser utilitzats. 


3 Citat a la Introducció a Julius Evola de HT Hansen, Men Among the Ruins (Roches-ter: Inner Traditions, 
2002), pàg. 36. 

4 Ibídem, pàg. 36. 

5 El camí del cinabri, pàg. 114. 
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com a porta d'entrada per restablir un ordre a Europa basat en valors genuinament 
tradicionals, i que fins i tot podrien donar lloc a formes socials genuinament 
tradicionals que els substituirien. És en aquest context on s'han d'entendre aquests 
assaigs —alguns dels quals contenen referències directes al feixisme i s'adreçaven a 
lectors italians o alemanys com eren originalment-—. 


L'ideal polític d'Evola va ser sempre l'Imperi Romà. S'invoca repetidament al 
llarg d'aquests assaigs. Els feixistes parlaven sovint de l'antiga Roma, de la mateixa 
manera que els nazis invocaven constantment el mite d'un passat nòrdic idealitzat. 
La seva comprensió d'aquestes meravelles antigues, però, era d'un tipus 
extremadament superficial, que a la pràctica no s'estenia més enllà de la construcció 
de nous edificis a l'estil del món antic i engendrar estils artístics que eren una mera 
imitació de l'època clàssica. Evola volia provocar un canvi a un nivell molt més 
profund. No només volia que es fessin alguns canvis estètics, sinó que volia que els 
italians actuals reprenguessin el pensament i el comportament com ho havien fet els 
seus antics avantpassats. En resum, volia que els italians esdevinguessin com els 
antics romans: en pensament, paraula i fet. És per això que, per a ell, el feixisme va 
quedar molt lluny de les seves esperances: en els seus escrits, de vegades es referia 
al que volia com a "superfeixisme". Amb aquest terme, no volia dir que desitjava més 
del que el feixisme ja oferia. Més aviat, demanava una transcendència del feixisme. 


Volia que la revolució feixista fes un túnel cap a dins, a l'ànima de cada italià 
individual, i despertar la memòria racial soterrada durant molt de temps dels seus 
avantpassats imperials il-lustres. Quan Itàlia el va decebre, va traslladar les seves 
esperances als alemanys, especialment en la forma de la Schutzstaffel (SS), que, 
amb els esforços d'Heinrich Himmler per convertir-la en una cosa semblant a una 
ordre cavalleresc medieval, semblava tenir una espurna de l'antiga Cavallers teutons 
dins d'ells. Evola va ser fins i tot convidat a impartir una sèrie de conferències a 
representants del lideratge de les SS el 1938. Tanmateix, les SS es van fixar en les 
definicions purament biològiques dels nazis de la puresa racial i la seva creença en 
la supremacia dels nòrdics. pobles, i com a tals no els impressionaven les idees del 
"llatí" Evola, que va proposar la idea que l'esperit i el caràcter eren tan importants per 
a les qualificacions racials com l'ascendència i la sang. El van enviar educadament. 
Com a tal, l'esperança d'Evola d'influir en les forces polítiques de l'època de manera 
que implementés el seu pla per a la regeneració espiritual i cultural d'Europa mai no 
es va realitzar. 


El fracàs dels esforços d'Evola, però, no s'ha d'entendre de cap manera com a 
reduint la rellevància dels assaigs d'aquest volum a una mera rellevància. 
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relíquies d'interès purament històric. L'escriptura d'Evola sempre va ser dirigida 
a l'individu, i creia que el canvi genuí havia de començar des d'aquí 
aquest nivell abans que es pugui produir cap canvi polític o social significatiu 
vestit. A més, l'arrel de tot el pensament d'Evola es trobava en el món immutable 
de la Tradició. Per tant, les actituds i orientacions que 
va animar els seus lectors a adoptar com una forma de preparar-se per a la lluita 
mundial del seu temps són igual de rellevants per a una mentalitat tradicional. 
individu que es prepara per fer front a les lluites i conflictes de 
la nostra pròpia època, siguin polítiques o d'un tipus completament diferent. 
Les definicions d'heroisme i les qualitats del guerrer que Evola 
que aquí descriu són sens dubte atemporals i universals. De fet, a 'Varietats 
de l'heroisme:, es pot veure fàcilment, en el fenomen del musulmà actual 
'atacs suicides', un heroisme suprapersonal d'un tipus idèntic a aquest 
dels pilots hamihaze japonesos que descriu Evola. Si bé no ho faria 
ser correcte titllar els radicals islamistes actuals com a "tradicionalistes", ja que 
la seva particular interpretació de l'islam té arrels modernistes a l'escola salafista 
del segle XIX, encara podem veure alguns elements d'una concepció tradicional 
del guerrer en les seves accions. Per exemple, Evola descriu àmpliament el 
concepte de jihad, que, segons explica, implica una lluita interior contra les 
pròpies debilitats així com la 
lluitar contra els propis enemics externs, aquells les característiques dels quals 
s'assembla a aquells aspectes de si mateix que el guerrer intenta 
purga. Lamentablement, aquest concepte dual de la gihad consisteix en un interior 
així com una forma exterior de lluita ha estat rebutjada pels radicals islamistes 
actuals, que creuen que la guerra contra els infidels hauria de prendre 
prioritat sobre totes les altres consideracions. Afortunadament, però, el 
La comprensió dual de la gihad encara es troba entre els místics islàmics: els 
SufísS, que poden ser els últims guardians d'una tradició tradicional. 
L'islam al món modern. 

Malgrat aquestes diferències, però, un atac per part d'un "atac suicida" 
islamista encara conserva la idea essencial de l'autosacrifici, 
i anhel de transcendència, que es troba en el tradicional 
concepte de guerrer. A 'Varietats d'heroisme', Evola explica per què 
Pilots hamihaze japonesos que van morir mentre estavellaven els seus avions 
Els vaixells nord-americans no s'han de considerar suicidis, ja que els pilots van 
dur a terme aquests atacs amb la creença que només estaven renunciant. 
aquesta vida a favor d'una existència més transcendent i suprapersonal. 
Atès que els "atacs suicides" musulmans també creuen que estan destinats al 
Paradís com a resultat de les seves accions, l'objecció a tal 
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Les taques basades en la prohibició de l'Alcorà contra el suicidi són, per tant, 
ridiculs. Aquesta va ser, de fet, la motivació darrere dels famosos assassins is- 
mailis d'Alamut que van terroritzar el món islàmic, així com 
els exèrcits dels croats europeus, durant segles. Els Assassins van dur a terme 
atacs acuradament planificats contra enemics individuals sense tenir en compte la 
seguretat de l'assassí i, com a tal, la tècnica de l'"atac suicida" era el seu segell 
distintiu. Els assassins sempre estaven segurs, 
tanmateix, que fins i tot si haguessin de morir durant el curs del seu atac, 
serien rescatats pels àngels i enviats a habitar al paradís per sempre. 
Encara que els assassins, que eren una petita branca del xiisme, són considerats 
heretges per altres musulmans, podem veure les arrels (o, potser, 
només un paral-lel) dels "atacs suicides" actuals en les seves pràctiques, que és 
totalment coherent amb la descripció d'Evola del mode suprapersonal 
de la mort en combat. 

És important per a mi aclarir que només em refereixo a aquests 
atacs realitzats contra objectius militars o polítics. Els atacs de víctimes massives 
contra civils, que s'han convertit en un fet massa comú a l'Irag i en altres llocs del 
món islàmic en els últims anys, són 
aliè a les disposicions de la guerra establertes a l'islam tradicional, i pot ser-ho 
justificat només dins de les doctrines innovadores modernes del taffir- en 
que es pot declarar que els altres musulmans són apòstatas - o jahiliyyah - 
que considera que els seus companys musulmans viuen en un estat d'ignorància pagana. Això 
També està prohibit a l' Alcorà atacar la població civil fins i tot 
de l'enemic, quelcom que els islamistes han hagut de fer acrobàcies teològiques 
per eludir per justificar els seus atacs sagnants. 
A l'oest. Sens dubte, aquest comportament assassí, que sol ser perpetrat per 
desesperació per individus escollits entre els més baixos. 
esglaons de la societat, no és quelcom que Evola hauria definit 
tradicional o vist com a desitjable, fins i tot en oposició a les societats que va trobar 
detestable. L'ideal d'Evola era el de la hshatriya descrita per Lord 
Rrishna al Bhagavad-Gita, que ha estat explicat per AC Bhah-tivedanta Svvami 
Prabhupada de la seguent manera: 


'Aquell que protegeix del mal es diu Ashatriya. ... El 

Els hshatriyas estan especialment entrenats per desafiar i matar, perquè 
de vegades la violència religiosa és un factor necessari. ... En 

als llibres de lleis religioses s'afirma: 'Al camp de batalla, un rei o 
Rshatriya, mentre lluita contra un altre rei envejós d'ell, és elegible per 
aconseguir els planetes celestials després de la mort, ja que els brah- 
manas també aconsegueixen els planetes celestials sacrificant animals. 
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al foc del sacrifici." Per tant, matar al camp de batalla per principis 
religiosos i matar animals en el foc del sacrifici no es considera en 
absolut actes de violència, perquè tots es beneficien dels principis 
religiosos implicats. 6 


Un Ashatriya, per tant, no és un home normal, sinó més aviat un home 
de la més alta actitud i comportament aristocràtics. No mata per un desig de 
complir algun desig egoista o per obtenir algun benefici polític temporal. Més 
aviat, un Ashatriya lluita perquè sap que és la raó de la seva existència, el 
seu dharma. Lluita per defensar els principis de la seva religió i la seva 
comunitat, sabent que si compleix el seu deure, independentment de la 
victòria o la derrota o fins i tot de la seva pròpia seguretat personal, està 
destinat a assolir la plataforma espiritual més alta. Però, malauradament, es 
troben pocs Ashatriyas genuins al degenerat Rali-Yuga en què ara estem 
vivint. 

Mentre Evola mirava al passat per entendre el guerrer genuí, Evola 
estava molt avançat al seu temps en la seva comprensió de la política, igual 
que tots els "revolucionaris conservadors" a Europa durant el període 
d'entreguerres que van buscar una forma de política. més enllà de les 
baralles ba-nals entre partits que han dominat els darrers segles. 

En el nostre temps, però, trobem que les idees esbossades per primera 
vegada per Evola i altres estan trobant un nou atractiu entre aquells que 
busquen una alternativa a la difusió global, aparentment imparable, del 
capitalisme democràtic. A mesura que més gent es cansa de la insípida 
societat de consum multicultural (o, més pròpiament, anticultural) que 
s'ofereix com a visió de la utopia, sembla probable que els escrits d'Evola 
només continuaran augmentant de rellevància a mesura que les esquerdes 
de la la crisi social segueix aprofundint. En particular, "El significat de 
l'element guerrer per a la nova Europa" conté una sèrie de coneixements 
que són tan rellevants avui com ho van ser el 1941. En aquest assaig, Evola 
parla de la Primera Guerra Mundial en el context de "democràcia". 
imperialisme", i l'intent dels aliats d'acabar amb els darrers vestigis de la 
forma de vida tradicional que es plasmaven en les potències centrals. 

Veiem exactament el mateix fenomen actuant avui en els esforços dels 
Estats Units per estendre la "llibertat" a través de l'acció militar a l'Orient 
Mitjà i altres llocs, que està dissenyat de manera similar per posar fi a la 
resistència en l'últim temps. zones del món que encara estan oposant activament la cultura de 


6 AC Bhantivedanta Svvami Prabhupada, Bhagavad-Gita tal com és (Mumbai: Bhanltive-danta BooR Trust, 
2008), capítol 2, text 31, pàg. 105. 
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valors. Com a tal, ara assistim a un altre cas d'"imperialisme democràtic" 
pel qual els poders democràtics actuals, ja triomfats a Europa, intenten 
destruir els darrers vestigis (i només un vestigi, atès el profundament 
impactat de la modernitat). el món sencer ha estat durant el darrer segle) 
de la concepció tradicional de l'ordre. Aquestes forces no seran derrotades 
per mitjans militars, però, sinó només per aquells que decideixen encarnar 
l'ideal del guerrer tant interiorment com exteriorment, el món de la Tradició 
és un regne que cap força o riquesa pot sotmetre. 


Aquesta introducció no contindrà un resum biogràfic de la vida 
d'Evola, ja que ja ho han fet àmpliament diversos escriptors en altres llocs 
de la llengua anglesa (el més notable, sobretot pel que fa a les seves 
actituds polítiques, és Introduction to Men Among the Ruins del 
Dr.HTHansen). , així com a l'autobiografia d'Evola, El camí del cinabri. 

No obstant això, atès que aquests assajos es preocupen principalment de 
la guerra, val la pena esmentar que Evola no entenia la guerra en un 
sentit purament teòric. Evola va servir com a oficial d'artilleria a l'exèrcit 
italià durant la Primera Guerra Mundial, i hauria servit de nou a la Segona 
Guerra Mundial si no hagués intervingut la naturalesa controvertida de la 
seva posició a la Itàlia feixista per evitar-ho. Evola va practicar el que va 
escriure. Això no és més evident que en el seu assaig 'Race and VVar', un 
passatge del qual sembla una premonició del destí que li havia de passar 
l'any 1945, quan va ser ferit i paralitzat de per vida de cintura per avall 
com a consequència de un atac aeri mentre treballava a Viena. 

En ella, Evola esmenta un article alemany sobre bombardeigs d'avions, 
"en què la prova del sang-froid, la reacció immediata i lúcida de l'instint 
de direcció en oposició a l'impuls brutal o confús, no pot deixar de donar 
lloc a un discriminació dels que tenen més probabilitats d'escapar i 
sobreviure dels que no ho fan". Aquí, de fet, podem entreveure el 
pensament darrere de la seva negativa a retirar-se als refugis durant els 
atacs aeris, en lloc d'escollir caminar pels carrers com a prova del seu 
propi destí. 

Finalment, una paraula sobre on van aparèixer originalment aquests 
assaigs. El 1930, Evola va establir una revista quinzenal pròpia, La Torre, 
que s'havia de centrar en la crítica del feixisme des d'una perspectiva 
tradicionalista, escrita per Evola i altres escriptors. Els seus atacs als 
fracassos del feixisme van enfadar molts de l'establisiment feixista, però, 
i les autoritats van forçar l'aturada de la publicació de La Torre després de 
només cinc números. Per tant, Evola es va adonar que, si volia continuar 
intentant arribar a un públic d'aquells que poguessin simpatitzar amb el seu missatge 
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de reforma, hauria de trobar aliats feixistes ben connectats que 
estaria disposat a publicar els seus escrits, i ho va aconseguir. Aquest és el 
període al qual pertanyen gairebé tots els assajos d'aquest llibre. Evola trobada 
un important aliat de Giovanni Preziosi, que va ser l'editor de la revista La Vita 
Italiana (vegeu 'Varietats d'heroisme'). Publicació de Preziosi 
També va ser de vegades crític amb el règim feixista, però amb el mateix Preziosi 
s'havia guanyat la confiança i el respecte de Mussolini, i així se li va permetre més 
llibertat de contingut que la majoria d'altres. (Segons Evola també ho era 
rumorejava que Preziosi posseia un arxiu de materials que, si 
fet públic, faria avergonyir a molts dels dirigents feixistes.) 7 Preziosi 
havia estat admirador de La Torre d'Evola, i també n'era amic 
Arturo Reghini, el gran esoterista italià que havia estat mentor i col-laborador 
d'Evola quan va començar a estudiar espiritualitat i mística. Va acceptar començar 
a publicar els escrits d'Evola al seu propi diari, i a partir de 1936 també va finançar 
molts dels viatges d'Evola a altres 
paisos, que estava fent en un esforç per construir una xarxa de contactes entre 
diverses organitzacions "revolucionaris conservadores". 
arreu d'Europa, d'acord amb les seves esperances a l'hora de preparar a 
Una elit europea, més que no pas italiana, que podria algun dia 
implementar els seus ideals "superfeixistes" (o, com ell mateix va dir, "ghibelins") 
per a tot el continent. El mateix Evola va escriure: "La meva idea va ser la de 
coordinant els diferents elements que en certa mesura, a Europa, van plasmar el 
pensament tradicionalista des d'una perspectiva política i cultural. '8 
Aquest desig és força evident a les pàgines d'aquest llibre, ja que Evola es 
refereix constantment a la civilització ària i cita referències del conjunt. 
de la cultura i la història europees, en lloc de centrar-se exclusivament en el 
La tradició italiana, com la majoria dels escriptors feixistes, amb els seus més convencionals 
sentit de nacionalisme, estaven fent. 

Preziosi també va presentar Evola a Roberto Farinacci. Farinacci ho era 
un feixista que tenia una relació personal amb Mussolini, i ho era 
l'editor en cap de /I Regime Facista (vegeu els sis primers assaigs així com 
"The Roman Conception of Victory'), un diari que va ser una publicació oficial del 
Partit Feixista. Farinacci era indiferent al passat d'Evola 
problemes amb el règim, i va intentar elevar les aspiracions culturals de la 
revolució feixista. Amb aquesta finalitat, va concedir a Evola una pàgina de 
el seu diari cada dues setmanes, en què se li donava carta blanca 
escriure sobre el tema que vulgui. Aquesta pàgina, que va començar a aparèixer 


7 El camí del cinabri, pàg. 110. 
8 El camí del cinabri, pàg. 155. 
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el 1933, es va anomenar "Diorama Filosofico" (Diorama filosòfic) i 
portava el subtítol "Problemes de l'esperit en l'ètica feixista". Farinacci utilitzat 
la seva influència per desviar qualsevol intent de retreure a Evola per haver escrit sobre 
El feixisme des d'una perspectiva crítica. Així que va ser que Evola va rebre un 
posició inexpugnable des de la qual expressar les seves observacions. Aquesta situació 
va continuar durant una dècada sencera, fins al 1943. Frequentment, Evola 
va escriure ell mateix els continguts del 'Diorama', però també el va utilitzar com a fòrum 
per destacar pensadors afins, tant d'una inclinació literària com política, que volia 
promocionar. Així, examinant el 
història dels esforços d'Evola per publicar textos d'orientació política durant el 
A l'època feixista, podem entendre la complexitat de la seva relació amb el feixisme en 
general, i així veure per què no es pot dir amb total precisió que Evola fos un feixista o 
un antifeixista. El més veraç 
La resposta és que Evola va veure en el feixisme una possibilitat per a alguna cosa millor, 
però que aquesta possibilitat era una que no es va realitzar. 

Per a aquells nouvinguts a Evola que busquen entendre el 
total del seu pensament, aquests assaigs no són el lloc ideal per començar. El 
La base de tota la seva obra és el llibre que es va publicar en breu 
abans que s'escriguessin els assaigs d'aquest volum: Revolta contra el món modern. 
Aquest llibre exposa la base metafísica de tota la seva vida 
treball, i cal familiaritzar-s'hi abans de llegir-ne cap 
Altres escrits d'Evola. També cal deixar clar que aquests assaigs 
no van ser en cap cas l'última paraula d'Evola en matèria de política. Lectors 
interessada per on va acabar el pensament polític d'Evola a la postguerra 
anys hauria de consultar el seu llibre Men Among the Ruins, en el qual exposa la seva 
comprensió del concepte d' apoliteia, o l'"'apolític". 
postura' que considerava una condició necessària per als d'un tradicional 
inclinació a adoptar a l'era de Rali-Yuga: l'última i més degenerada edat dins del cicle 
d'edats tal com s'entén a la tradició vèdica i en la qual estem vivint actualment. No 
obstant això, l'apoliteia no s'ha de confondre amb l'apatia o la manca de compromís, és, 
en canvi, una forma especial de compromís amb els afers polítics que no es refereix als 
objectius específics de la política, sinó més aviat a l'impacte. de tal 


compromís amb l'individu. Aquest no és el lloc per a un examen 

d'aquesta idea, però, ja que els assajos d'aquest llibre van ser escrits per a 

Evola més jove, que considerava que encara hi havia possibilitats de restaurar alguna 
cosa de l'ordre social tradicional mitjançant l'ús de la política profana. Tot i així, 

val la pena assenyalar que en l'últim assaig d'aquest volum, 'La decadència 

de l'heroisme", que va ser escrit poc abans d'Homes entre les ruines, 

podem veure alguna cosa de l'estat de la ment d'Evola immediatament després del 
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guerra. El pessimisme va ser una cosa sempre aliena a la concepció d'Evola 
vida, però en aquest assaig podem veure a Evola enquestant les forces polítiques a 
treballar l'any 1950 i adonar-se que cap d'ells pot tenir cap interès pels de caràcter 
tradicional. Amb la destrucció de la visió jeràrquica i heroica del feixisme, no va 
quedar res per triar 
en l'escenari polític, Sinó les dues ideologies en competència de l'igualitarisme: el 
capitalisme democràtic i el comunisme, ambdues que pretenien 
deshumanitzar l'individu. A més, Evola observa que la guerra al 
l'era tecnològica s'ha reduit al combat entre maquinària, 
i, Com a tal, les oportunitats de transcendència heroica que ofereix la guerra 
en èpoques anteriors ja no estan disponibles. Per tant, la lluita per un 
l'individu que busca experimentar l'heroisme no serà de política, o 
fins i tot de combat al camp de batalla, sinó que consistirà en l'heroic 
individu en conflicte amb el mateix fenomen de la "guerra total", en el qual 
la idea de la humanitat s'enfronta a una possible aniquilació. Aquest és, de fet, el 
pre-dicament en què ens trobem tots des del 1945, any 
quan la humanitat no només va aprofitar la capacitat d'extingir-se, sinó 
També vam començar a enfrontar-nos a la perspectiva de perdre'ns dins d'una maquinària 
Cada cop més multiplicada de la nostra pròpia creació. Sense forces polítiques significatives 
oposar-se a la conversió del nostre món en un mercat universal, el 
El conflicte del nostre temps és la lluita per retenir la pròpia humanitat en un món 
cada cop més artificial. Aquesta és l'única batalla que conserva un significat genuí 
des d'una perspectiva tradicional. 

La majoria de les notes al peu dels textos les vaig afegir jo mateix. Una petita 
el nombre de notes a peu de pàgina afegides pel mateix Evola es van incloure amb algunes 
dels assaigs i així s'han indicat. 
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Publicat originalment el 25 de maig de 1935 com a 
'Sulle forme dell'eroismo guerriero' a 
'Diorama mensile', ll Regime Fascista. 


El principi fonamental subjacent a totes les justificacions de la guerra, 
des del punt de vista de la personalitat humana, és 'heroisme'. La guerra, es diu, 
ofereix a l'home l'oportunitat de despertar l'heroi que dorm dins seu. 
La guerra trenca la rutina de la vida còmoda, per mitjà dels seus severs or-deals, 
ofereix un coneixement transfigurador de la vida, la vida segons la mort. 
En el moment en què l'individu aconsegueix viure com un heroi, encara que sigui el 
moment final de la seva vida terrenal, pesa infinitament més en la balança de 
valors que una existència prolongada gastada consumint monòtonament 
entre les trivialitats de les ciutats. Des d'un punt de vista espiritual, aquestes 
possibilitats compensen les tendències negatives i destructives de la guerra, 
que són unilateralment i tendència destacades pel materialisme pacifista. La 
guerra fa adonar-se de la relativitat de la vida humana i per tant 
també la llei d'un "més que la vida", i per tant la guerra sempre té un valor anti- 
materialista, un valor espiritual. 

Aquestes consideracions tenen un mèrit indiscutible i tallen la xerrada de 
l'humanitarisme, el grisor sentimental, les protestes dels 
defensors dels "principis immortals" i de la "Internacional" de la 
herois de la ploma. No obstant això, cal reconèixer que, en ordre 
definir plenament les condicions en què l'aspecte espiritual de la guerra 
En realitat es fa evident, cal examinar més a fons la questió i esbossar una mena 
de "fenomenologia de l'experiència del guerrer". 
distingint diverses formes i ordenant-les jeràrquicament de manera que 
destacar l'aspecte que s'ha de considerar primordial per a l'experiència heroica. 


162 


Machine Translated by Google 


LES FORMES DE L'HEROISME BÉLIC 


Per arribar a aquest resultat, cal recordar una doctrina que els lectors habituals 
de 'Diorama' ja estaran familiaritzats, que —cal tenir en compte— no és producte 
d'una construcció particular, personal, filosòfica, sinó més aviat la de les dades 
reals, de caràcter positiu i objectiu. És la doctrina de la quadripartició jeràrquica, 
que interpreta la història més recent com una caiguda involutiva de cadascun dels 
quatre graus jeràrquics al seguent. Aquesta quadripartició, cal recordar-ho, és la 
que, en totes les civilitzacions tradicionals, va donar lloc a quatre castes diferents: 
els esclaus, la classe mitjana burgesa, l'aristocràcia guerrera i els portadors d'una 
autoritat espiritual pura. Aquí, "casta" no vol dir, com la majoria assumeix, quelcom 
artificial i arbitrari, sinó més aviat el "lloc" on es reuneixen els individus, que 
comparteixen la mateixa naturalesa, el mateix tipus d'interès i vocació, la mateixa 
qualificació primordial. 


Una "veritat" concreta, una funció concreta, defineix les castes, en el seu estat 
normal, i no a l'inrevés: no es tracta, doncs, de privilegis i formes de vida 
monopolitzades sobre la base d'una constitució social més o menys artificial i 
mantingut de manera antinatural. El principi subjacent darrere de totes les 
institucions formatives d'aquestes societats, almenys en les seves formes històriques 
més autèntiques, és que no existeix una manera simple i universal de viure la 
pròpia vida, sinó diverses maneres espirituals diferents, adequades respectivament 
al guerrer, al burgès i l'esclau, i que, quan les funcions i distribucions socials 
corresponen realment a aquesta articulació, hi ha —segons l'expressió clàssica— 
un ordre secundum equum et bonum. 1 Aquest ordre és sjeràrquic: perquè 
implica una dependència natural de les formes de 

vida inferiors respecte a les superiors —i, juntament amb la dependència, la 
cooperació, la tasca del superior és assolir l'expressió i la personalitat sobre una 
base purament espiritual. Només els casos en què existeix aquesta relació recta i 
normal de subordinació i cooperació són saludables, com queda clar amb l'analogia 
de l'organisme humà, que no és sòlida si, per casualitat, l'element físic (esclaus) o 
l'element de la vida vegetativa (burgesia) o el de la voluntat animal no controlada 
(guerrers) ocupa el lloc primordial i rector en la vida de l'home, i només és sòlid 
quan l'esperit constitueix el punt de referència central i últim de la facultats restants 
—a les quals, però, no se'ls nega una autonomia parcial, amb vides i drets 
subordinats propis dins la unitat del conjunt. 


1 Llatí: 'segons veritat i justícia'. Aquesta ha estat durant molt de temps una màxima legal comuna. 
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Com que no parlem de qualsevol jerarquia antiga, Sinó d'una 
jerarquia "vertadera", que vol dir que allò que està per sobre i que 
governa és realment allò que és superior, cal fer referència a sistemes 
de civilització en què, al centre, hi ha una elit espiritual, i les formes de 
vida dels esclaus, els burgesos i els guerrers deriven el seu sentit últim i 
la justificació suprema de la referència al principi que és l'herència 
específica d'aquesta elit espiritual, i manifesten aquest principi en la seva 
activitat material. Tanmateix, s'arriba a un estat anormal si el centre es 
desplaça, de manera que el referent fonamental, en comptes de ser el 
principi espiritual, és el de la casta servil, la burgesia o els guerrers. 
Cadascuna d'aquestes castes manifesta la seva pròpia jerarquia i un 
cert codi de cooperació, però cadascuna és més antinatural, més 
distorsionada i més subversiva que l'anterior, fins que el procés arriba al 
seu límit, és a dir, un sistema en què el La visió de la vida característica 
dels esclaus arriba a orientar-ho tot i a impregnar-se de tots els elements 
supervivents de la totalitat social. 

Políticament, aquest procés involucionari és força visible a la història 
occidental i es pot rastrejar fins als temps més recents. Els estats de 
tipus aristocràtic i sagrat han estat succeits per estats guerrers 
monàrquics, en bona part ja secularitzats, que al seu torn han estat 
substituits per estats governats per oligarquies capitalistes (burgesa o 
casta mercantil) i, finalment, hem assistit a tendències cap a això. 

-estats cialistes, col-lectivistes i proletaris, que han culminat amb el 
boixevisme rus (la casta dels esclaus). 

Aquest procés s'acompanya de transicions d'un tipus de civilització 
a un altre, d'un sentit fonamental de la vida a un altre. En cada fase, 
cada concepte, cada principi, cada institució assumeix un significat 
diferent, reflectint la visió del món de la casta predominant. 

Això també passa amb la "guerra", i així podem abordar la tasca 
que ens vam proposar inicialment, d'especificar les varietats de significats 
que poden adquirir la batalla i la mort heroica. La guerra té una cara 
diferent, d'acord amb la seva posada sota el signe d'una o altra de les castes. 
Mentre que, en el cicle de la primera casta, la guerra es justificava per 
motius espirituals, i mostrava clarament el seu valor com a camí cap a 
l'assoliment sobrenatural i l'assoliment de la immortalitat per part de 
l'heroi (és aquest el motiu de la "guerra santa". '), en el cicle de les 
aristocràcies guerreres van lluitar per l'honor i el poder d'algun príncep 
en concret, a qui van mostrar una lleialtat que es va associar de bon grat 
amb el plaer de la guerra per la guerra. Amb el pas del poder a mans de 
la burgesia, es va produir una profunda transformació, en aquest punt, el concepte 
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de la nació es materialitza i es democratitza, i es forma una concepció 
antiaristocràtica i naturalista de la pàtria, de manera que la 

el guerrer és substituit pel ciutadà-soldat, que lluita simplement per la defensa o la 
conquesta de la terra, les guerres, però, generalment segueixen sent astutoses 
impulsat per motius o tendències supremacistes originades dins del 

ordre econòmic i industrial. Finalment, l'última etapa, en què el lideratge passa a 
mans dels esclaus, ja s'ha pogut adonar 

— en el bolxevisme — un altre significat de guerra, que troba expressió en 

les seguents paraules característiques de Lenin: eLa guerra entre nacions 

és un joc infantil, preocupat per la supervivència d'una classe mitjana que 

no ens preocupa. La veritable guerra, la nostra guerra, és la revolució mundial per al 
la destrucció de la burgesia i el triomf del proletariat. 

Davant de tot això, és obvi que el terme "heroi" és un denominador comú que 
abraça tipus i significats molt diferents. La preparació per morir, per sacrificar la 
pròpia vida, pot ser l'únic requisit previ, des de 
el punt de vista tècnic i col-lectivista, però també des del punt de vista 
visió del que avui, de manera força brutal, s'ha arribat a denominar "farratge de 
llauna". Tanmateix, també és obvi que no és des d'aquest punt de 
opinió que la guerra pot reclamar qualsevol valor espiritual real pel que fa a l'individu, 
una vegada que aquest no apareix com a "farratge" sinó com a personalitat, com a 
és el punt de vista romà. Aquest darrer punt de vista només és possible sempre 
que hi hagi una doble relació de mitjans amb fins, és a dir, de 
Per exemple, quan, d'una banda, l'individu apareix com un mitjà respecte a una 
guerra i els seus fins materials, però, simultàniament, quan una guerra, 
al seu torn, és un mitjà per a l'individu, com una oportunitat o camí per a 
el final de la seva realització espiritual, afavorida per l'experiència heroica. 

Hi ha llavors una síntesi, una energia i, amb ella, una màxima eficiència. 

Si continuem amb aquesta línia de pensament, es fa bastant clar 
pel que s'ha dit anteriorment que no totes les guerres tenen les mateixes possibilitats. 
Això es deu a analogies, que no són només abstraccions, 
però que actuen positivament per camins invisibles per a la majoria de la gent, entre 
el caràcter col-lectiu predominant en els diferents cicles de civilització i l'element 
que correspon a aquest caràcter en el conjunt 
de l'entitat humana. Si, a les èpoques dels comerciants i esclaus, les forces 
predominen que corresponen a les energies que defineixen la part pre-personal, 
física, instintiva, 'tel-lúrica', orgànica-vital de l'home, doncs, a les èpoques. 
dels guerrers i líders espirituals, les forces troben expressió que correspon, 
respectivament, al que en l'home és caràcter i personalitat volitiva, i al que en ell és 
personalitat espiritualitzada, personalitat real. 
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organitzada segons el seu destí sobrenatural. Per tots els factors transcendents que 
desperta en ells, és obvi que, en una guerra, la majoria 
no pot sinó sofrir col-lectivament un despertar, corresponent més o 
menys a la influència predominant dins l'ordre de les causes que 
han estat els més decisius per a l'esclat d'aquella guerra. Individualment, el 
L'experiència heroica condueix llavors a diferents punts d'arribada: més precisament, a 
tres punts primaris d'aquest tipus. 

Aquests punts corresponen, bàsicament, a tres possibles tipus de relació en què 
es poden trobar la casta guerrera i el seu principi. 
respecte a les altres manifestacions ja considerades. En l'estat normal, estan subordinats 
al principi espiritual, i després allà 
esclata un heroisme que condueix a la supravida, a la suprapersona. 
El principi guerrer pot, però, construir la seva pròpia forma, negant-se 
reconèixer qualsevol cosa com a superior a ella, i després l'experiència heroica 
adquireix una qualitat 'tràgica': insolent, temperat a l'acer, però sense llum. La 
personalitat es manté, i es reforça, però, al mateix temps, 
també ho fa el límit constituit per la seva naturalesa naturalista i simplement humana. 
No obstant això, aquest tipus d'"'herois" mostra una certa grandesa, i, 
naturalment, per als tipus jeràrquicament inferiors al guerrer, és a dir, el 
burgesos i els tipus esclaus, aquesta guerra i aquest heroisme ja signifiquen 
superació, elevació, assoliment. El tercer cas implica un principi de guerrer degradat, 
que ha passat al servei d'elements jeràrquicament inferiors (les castes que hi ha per 
sota). En aquests casos, heroic 
l'experiència s'uneix, quasi fatalment, a una evocació, i una erupció, de 
forces instintives, subpersonals, col-lectives, irracionals, de manera que es produeix, 
bàsicament, una lesió i una regressió de la personalitat de l'individu, que només pot 
viure la vida d'una manera passiva, impulsat ja sigui per la necessitat. o pel poder 
suggerent dels mites i dels impulsos apassionats. 
Per exemple, les històries notòries de Remarque2 només reflecteixen possibilitats 
d'aquest darrer tipus, expliquen les històries de tipus humans que, 
conduits a la guerra per falsos idealismes, per fi adonar-se que la realitat és alguna cosa 
molt diferents: no es converteixen en base, ni en desertors, però tot el que els impulsa 
a avançar durant les proves més terribles és elemental. 
forces, impulsos, instints i reaccions, en els quals no queda gaire home humà i que no 
coneixen cap moment de llum. 


2 Erich Maria Remarque (1898-1970) va ser un escriptor alemany que va servir a la Primera Guerra Mundial. 
La seva obra més coneguda és la seva novel-la de 1927, All Quiet on the VVestern Front, que descriu la 
guerra en termes horribles i pacifistes. 
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En una preparació per a la guerra que ha de ser no només 
material, sinó també espiritual, cal reconèixer tot això amb una mirada 
clara i inquebrantable per poder orientar les ànimes i les energies cap 
a la solució superior, l'única. que correspon als ideals dels quals 
s'inspira el feixisme. 

El feixisme ens apareix com una revolució reconstructiva, ja que 
afirma un concepte aristocràtic i espiritual de la nació, enfront del 
col-lectivisme socialista i internacionalista, i la noció democràtica i 
demagògica de la nació. A més, el seu menyspreu pel mite econòmic 
ila seva elevació de la nació en la pràctica al grau de "nació guerrera", 
marca positivament el primer grau d'aquesta reconstrucció, que és 
tornar a subordinar els valors de les antigues castes de els 'comerciants' 
l'esclaus' als valors de la casta immediatament superior. El seguent 
pas seria l'espiritualització del propi principi guerrer. El punt de partida 
seria llavors present per desenvolupar una experiència heroica en el 
sentit de la més alta de les tres possibilitats esmentades anteriorment. 
Comprendre com una possibilitat tan superior, espiritual, que s'ha 
experimentat adequadament en les grans civilitzacions que ens han 
precedit, i que, a dir la veritat, és el que ens fa palesa el seu aspecte 
constant i universal, és més que erudició estudiosa. D'això tractarem 
en els nostres escrits seguents, en què ens centrarem essencialment 
en les tradicions pròpies de la romanitat antiga i medieval. 


167 


Machine Translated by Google 


La sacralitat de la guerra 


Publicat originalment el 8 de juny de 1935 com a 
'Sacrità della guerra' a 'Diorama 
mensile', ll Regime Fascista. 


En el nostre article anterior, hem vist que el fenomen de l'heroisme guerrer 
té diferents formes i pot tenir fonamentalment diferents 
significats, vists des del punt de vista d'una concepció destinada a 
establir els valors de la veritable espiritualitat. 

Reprenent la nostra argumentació a partir d'aquest punt, començarem 
indicant algunes concepcions relacionades amb les nostres antigues tradicions, 
les tradicions romanes. En general, només es té una idea secular dels valors de l'antiguitat 
Roma. Segons aquesta idea, el romà era només un soldat, en el 
el sentit més limitat de la paraula, i va ser per mitjà de les seves qualitats 
merament militars, juntament amb una combinació afortunada de circumstàncies, 
que va conquerir el món. Aquesta és una opinió falsa. 

En primer lloc, fins al final, els romans ho van considerar 
un article de fe que les forces divines creaven i protegien 
grandesa de Roma — l' imperium1 i les Aeternitas.2 Els que 
volen limitar-se a un punt de vista 'positiu' estan obligats a substituir aquesta 
percepció, profundament sentida pels romans, amb un misteri, el 
misteri, és a dir, que un grapat d'homes, sense cap realment convincent 
raons, sense ni tan sols idees de "terra" o "pàtria", i sense cap de 
els mites o passions als quals els moderns recorren amb tanta voluntat per 
justificar la guerra i promoure l'heroisme, van anar avançant cada cop més lluny de 
d'un país a l'altre, seguint un impuls estrany i irresistible, 
basant-ho tot en una "ascesi de poder". Segons l'unanimitat 


1 Es creia que l'Imperium, que era el poder atribuit als líders de Roma, s'originava de la sanció 
divina. 


2 Aeternitas Imperii, que significa "l'eternitat del domini romà", era una deessa que 
vetllava per la preservació de l'Imperi. 
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testimoni de tots els autors clàssics, els primers romans eren altament 
religiosos —nostros malores religiossimi mortales, recorda Sallusti3— i Cic-ero4 
i Gellius5 repeteixen la seva opinió —però aquesta religiositat d'ells no ho era. 
limitada a una esfera abstracta i aillada, però impregnava la seva experiència 
en la seva totalitat, inclòs en si mateix el món de l'acció i, per tant, 
també l'experiència del món del guerrer. 

Un col-legi sagrat especial a Roma, els Fecials, presidia un quite 
sistema definit de ritus que proporcionava la contrapartida mística 
Cada guerra, des de la seva declaració fins a la seva terminació. De manera més general, ho és 
segur que un dels principis de l'art militar dels romans els obligava a no deixar- 
se veure obligats a participar en la batalla. 
abans que certs signes místics haguessin definit, per dir-ho així, el seu 
amoments. A causa de les distorsions mentals i els prejudicis derivats de la modernitat 
educació, la majoria de la gent d'avui, naturalment, s'inclinaria a veure-hi 
aquesta és una superestructura extrínseca i supersticiosa. El més benèvol 
pot veure-hi un fatalisme excèntric, però no és cap dels dos. L'essència 
de l'art augural practicat pel patriciat romà, com a disciplines semblants, amb 
més o menys els mateixos caràcters que es poden trobar fàcilment 
en el cicle de les grans civilitzacions indoeuropees, no era el descobriment de 
"destí" a seguir amb una passivitat supersticiosa: més aviat, 
era el coneixement de punts d'unió amb influències invisibles, el 
ús del qual es podien desenvolupar, multiplicar i dirigir les forces dels homes 
actuar en un pla superior, a més del quotidià, així — quan 
l'harmonia era perfecta, provocant l'eliminació de tots els obstacles 
i tota resistència dins d'un complex d'esdeveniments que era material i 
espiritual alhora. A la llum d'aquest coneixement, no pot ser 
dubtava que els valors romans, l'"ascesi del poder" romana, necessàriament 
posselen un aspecte espiritual i sagrat, i que eren considerats 
no només com a mitjà per a la grandesa militar i temporal, sinó també com a 
mitjans de contacte i connexió amb forces supernals. 


3 "Els nostres avantpassats eren una raça d'homes més devota", del capítol 12 de The Conspiracy of Cat- 
iline de Sal-lusti . En aquest passatge Sal-lusti lloa el caràcter devocional dels primers romans en 

oposició als romans del seu temps, als quals va anomenar " el més baix de la humanitat'. Salustio 

(86-34 aC) va ser un destacat historiador romà. 

4 Marc Tulli Ciceró (106-43 aC) va ser un filòsof i orador famós a la República romana. 


5 Aulus Gellius (c. 125-c. 180 dC) va ser un autor romà l'única obra del qual supervivent és la seva Àtic 


Nights, que és un llibre habitual de notes extretes de diverses altres fonts que havia llegit o sentit 
parlar. 
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Si fos oportú fer-ho aquí, podríem produir diversos materials per donar suport 
a aquesta tesi. Ens limitarem, però, a 
esmentant que la cerimònia del triomf a Roma va tenir un caràcter 
que era molt més religiós que militarista en un sentit laic, i 
que molts elements semblen demostrar que el romà atribuia la victòria 
dels seus líders menys als seus atributs simplement humans que a una força 
transcendent que es manifesta d'una manera real i eficient a través d'ells, 
el seu heroisme i de vegades el seu sacrifici (com en el ritu conegut com el 
devotio, en la qual els dirigents es sacrificaven).6 El vencedor, en el 
l'esmentada cerimònia del triomf, posada amb la insígnia del suprem 
Déu del Capitoli7 com si fos una imatge divina, i anava en processó 
posar els llorers triomfals de la seva victòria en mans d'aquest Déu, com 
si dir que aquest últim va ser el veritable vencedor. 

Finalment, un dels orígens de l'apoteosi imperial, és a dir, 
del sentiment que un nombre immortal s'amagava en l'emperador, 
és, sens dubte, l'experiència del guerrer: l'imperador era originàriament el líder 
militar,9 aclamat al camp de batalla en el moment de 
victòria: en aquest moment, semblava transfigurat per una força des de dalt, 
temible i meravellosa, que imposava precisament el sentiment dels nu-men. Aquesta 
visió, podem afegir, no és pròpia de Roma, però es troba 
al llarg de tota l'antiguitat mediterrània clàssica, i ho va ser 
no es limita als vencedors de la guerra, sinó que de vegades s'aplica també als 
vencedors dels Jocs Olímpics i de les lluites sagnants del circ. En el 
Hellades,10 el mite dels herois es fusiona amb doctrines místiques, com ara 


6 Ala devotio, un general romà oferia sacrificar la seva pròpia vida en una batalla per tal 
d'assegurar la victòria. 

7 El Capitolium era un temple en un dels set turons de Roma que estava dedicat a una tríada 
de divinitats. La tríada original estava formada per Júpiter, Mart i Quinrus. Més tard va estar 
format per Júpiter, Juno i Minerva. 

8 cEl numen, a diferència de la noció de deus (tal com es va entendre més tard), no és un 
ésser 0 una persona, Sinó un poder pur que és capaç de produir efectes, d'actuar i de 
manifestar-se. El sentit de la presència real d'aquests poders, o numina, com una cosa 
alhora transcendent i tanmateix immanent, meravellós però temible, va constituir la 
substància de l'experiència original del "sagrat". De Julius Evola, Re-volt Against the 
Modern Vvorld (Rochester: Inner Traditions, 1995), pàg. 42. 

9 Aquest va ser el cas de la República Romana. Durant l'imperi romà, el títol d'imperador 
només es va concedir a l'emperador, i ocasionalment a membres de la seva família. 

10 La forma plural de Hellas, que és l'antic nom de Grècia. 
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L'orfisme,11 que uneix significativament el caràcter del guerrer victoriós i l'iniciat, 
vencedor de la mort, en un mateix simbolisme. 

Són indicis precisos d'un heroisme i d'un sistema de valors 
que es desenvolupen en diversos espirituals més o menys conscients 
camins, camins santificats no només per la gloriosa conquesta material que 
medien, però també pel fet que representen una mena de ritual 
evocació que implica la conquesta de l'intangible. 

Considerem alguna altra evidència d'aquesta tradició, que, per la seva 
la naturalesa mateixa, és metafísica: elements com ara 'raça' no poden, per tant 
tenen més que un lloc secundari i contingent. Ho diem perquè, en el nostre proper 
article, pretenem tractar la "guerra santa" practicada 
pels guerrers del eSacre Imperi Romanogermànic:.12 Aquesta civilització, tal com és 
ben conegut, representa un punt de convergència creativa entre diversos components: 
romà, cristià i nòrdic. 

Ja hem comentat les característiques rellevants del primer de 
aquests components (és a dir, el romà). El component cristià apareixerà amb trets 
d'heroisme cavalleresc i supranacional com la Croada. Queda per indicar el 
component nòrdic. Per evitar alarmants 
els nostres lectors innecessàriament hem afirmat d'entrada que el que nosaltres 
referir té, essencialment, un caràcter supraracial, i per tant no ho és 
calculada per fomentar la postura de qualsevol persona que es digui "especial" 
envers els altres. Limitar-nos a una pista de quin tipus de coses fem 
aquí vol dir excloure, direm que, per sorprenent que sembli, en el 
Un revivalisme nòrdic més o menys frenètic celebrat avui ad usum del-phini18 per 
l'Alemanya nacionalsocialista, trobem principalment una deformació i 
vulgarització de les tradicions nòrdiques tal com existien originalment i tal com elles 
encara es podia trobar en aquells prínceps que ho consideraven un gran honor 
per poder dir d'ells mateixos que eren romans, encara que del 
Raça teutònica. En canvi, per a molts escriptors racistes d'avui, ha arribat el 'nòrdic 


11 L'orfisme era una religió a l'antiga Grècia que es diferenciava en diversos aspectes de la religió 
popular, que es diu que va ser fundada pel poeta Orfeu que va descendir a l'Hades i després va 

tornar. 

12 El Sacre Imperi Romanogermànic, tal com es va conèixer, va ser fundat l'any 962 dC i va sobreviure 
de diverses formes fins al 1806. La seva composició territorial va estar sempre en moviment, però en el 
seu moment àlgid estava format per l'Europa central, inclosa l'actual. Alemanya, així com parts de 
l'actual Itàlia i França. Malgrat el seu nom, Roma poques vegades va formar part de l'Imperi, i no hi havia 
cap connexió directa entre aquest i l'Imperi Romà original. 


13 'Per a l'ús del Delfí", després d'una pràctica de censura dels clàssics grecs i romans que va ser 


promoguda per Lluís XIV per a l'educació del seu fill, que demanava que se n'eliminessin passatges 
suposadament ofensius. 
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per significar anti-romà, i '"omà' ha passat a significar, més o menys, 'jueu'. 


Dit això, creiem oportú reproduir aquesta important fórmula d'exhortació al 
guerrer tal com es troba a l'antic 
Tradició celta: 'Lluita per la teva terra, i accepta la mort si cal, ja que 
la mort és una victòria i un alliberament per a l'ànima." 

L'expressió mors triumphalis 14 en la nostra pròpia tradició clàssica 
correspon a aquest concepte. Pel que fa a la tradició pròpiament nòrdica, coneguda 
per tots és la part que fa referència al Valhalla, la seu del cel celestial. 
la immortalitat, reservada per a l'estoc diví "lliure" i els herois caiguts 
el camp de batalla ("Valhalla" significa literalment "del palau dels escollits"). El 
Senyor d'aquest seient simbòlic, Odin o VVotan, apareix al 
Ynglingasaga com aquell que, pel seu sacrifici simbòlic sobre el 
'arbre del món', va mostrar als herois com arribar a l'estada divina, on 
viuen eternament com en un cim lluminós, que roman a la llum del sol perpètua, 
per sobre de cada núvol. Segons aquesta tradició, no hi ha sacrifici ni forma 
de culte era més apreciat pel Déu suprem, i ric en fruits supramundans, que el que 
fa el guerrer que 
baralles i caigudes al camp de batalla. Però això no és tot. Els esperits de la 
els herois caiguts afegirien les seves forces a la falange dels que assisteixen 
els 'herois celestes' en la lluita al ragnaròRA, és a dir, el destí 
de l'eenfosquiment del diví:, que, segons aquests ensenyaments, i 
també segons els hel-lens (Hesíode), 15 ha amenaçat el món 
des de temps immemorials. 

Veurem reaparèixer aquest motiu, d'una forma diferent, a l'Edat Mitjana 
llegendes que es relacionen amb la "última batalla", que l'emperador immortal 
lluitarà. Aquí, per il-lustrar la universalitat d'aquests elements, ho farem 
assenyalar la similitud entre aquestes antigues concepcions nòrdiques 
(que, diguem de passada, VVagner16 ha fet irreconeixible per 
mitjà del seu romanticisme borrós, bombàstic, característicament teutónic) 
iles antigues concepcions iranianes, i posteriorment perses. Molts poden ser 
sorprès en escoltar que les conegudes valquíries, que trien el 


14 Llatí: 'mort triomfal". 

15 Hesiode (aprox. segle VII aC) va ser un dels primers poetas grecs. La seva obra més 
famosa, Les obres i els dies, descriu les cinc edats cícliques de l'home, començant amb la 
utòpica edat d'or i acabant amb l'apocalíptica edat del ferro. 

16 Richard VVagner (1813-1883), el compositor alemany, les obres del qual van ser molt 
influents en tots els àmbits de la cultura europea en aquesta època. Sens dubte, Evola té en 
ment la tetralogia de drames musicals de VVag-ner, L'anell dels nibelungos, el llibret del 

qual es basa en els antics mites nòrdics. 
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les ànimes dels guerrers destinats al Valhalla, són només la personificació 
transcendental de parts dels mateixos guerrers, parts que troben el seu equivalent 
exacte en els Fravashi, dels quals parlen les tradicions iranio-perses, les Fravashi, 
també representades com a dones de llum. i verges tempestuoses de la batalla, 
que personifiquen més o menys les forces sobrenaturals mitjançant les quals la 
naturalesa humana dels guerrers fidels al Déu de la Llums es poden transfigurar i 
aconseguir victòries terribles, aclaparadores i sagnants. La tradició iraniana també 
inclou la concepció simbòlica d'una figura divina —Mithra, descrita com "el guerrer 
que mai dorm"— que, al capdavant del seu fidel Fravashi, lluita contra els emissaris 
del déu fosc fins a l'arribada del Saoshyant, Senyor del futur regne de pau "triomfal". 


Aquests elements de l'antiga tradició indoeuropea, en què es repeteixen els 
motius de la sacralitat de la guerra i de l'heroi que realment no mor sinó que passa 
a formar part d'un exèrcit místic en una batalla còsmica, han tingut un efecte 
perceptible en determinats elements del cristianisme. — almenys aquell cristianisme 
que podria adoptar de manera realista el lema: vita est milícia 17 i reconèixer no 
l'esperança i la només la salvació a través de la humilitat, el car- súper terram, 
resta, sinó també que —incloent l'element heroic, en el nostre cas— "el Regne dels 
Cels es pot prendre per tempesta". És precisament aquesta convergència de motius 
la que va donar lloc a la concepció espiritual de la "Gran Guerra" pròpia de l'edat 
medieval, que tractarem en el nostre proper article a "Diorama", on tractarem més 
de prop l'interior, individual, però tanmateix aspecte d'actualitat d'aquests 
ensenyaments. 


17 Llatí: 'la vida és una lluita a la Terra'. 
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Publicat originalment el 9 de juliol de 1935 com a 
'Significato della Crociata' a 'Diorama 
mensile', ll Regime Fascista. 


Reprenem l'examen d'aquelles tradicions referents a l'heroisme en què la 
guerra es considera un camí de realització espiritual en el 
sentit més estricte del terme, i així adquireix una justificació i una finalitat 
transcendents. Ja hem comentat les concepcions del món romà antic en aquest 
sentit. Després vam descriure les tradicions nòrdiques pel que fa al caràcter 
immortalitzador de la mort realment heroica 
el camp de batalla. Calia examinar aquestes tradicions abans de considerar el món 
medieval, ja que, com és generalment reconegut, l'Edat Mitjana, com a cultura, va 
sorgir de la síntesi de tres elements, en primer lloc, 
romà, en segon lloc, nòrdic, i en tercer lloc, cristiana. 

Per tant, ara estem en condicions d'examinar la idea de la "sacralitat de la 
guerra" tal com la va conèixer i conrear l'edat medieval occidental. Com 
hauria de ser evident, aquí ens referim a les croades tal com s'entenen en les seves 
sentit més profund, no el sentit reivindicat pels materialistes històrics, segons el 
qual són mers efectes dels determinismes econòmics i ètnics, ni el sentit reivindicat 
per les ments "desenvolupades", segons el qual 
són mers fenòmens de superstició i exaltació religiosa, ni tampoc, 
finalment, els considerarem fins i tot com a fenòmens simplement cristians. 
Respecte a aquest darrer punt, cal no perdre de vista la correcta relació entre 
mitjans i fins. Sovint es diu que, a les Croades, la fe cristiana va fer ús de l'esperit 
heroic de la cavalleria occidental. No obstant això, el contrari és la veritat: és a dir, 
la fe cristiana, 
i els imperatius relatius i contingents de la lluita religiosa 
contra els "infidels" i l'"alliberament" del "Temple" i "Terra Santa", 
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eren només els mitjans que permetien a l'esperit heroic manifestar-se, afirmar-se i 
realitzar una mena d'ascesi, diferent de la del contemplatiu, però no menys ric en 
fruits espirituals. La majoria dels cavallers que van donar les seves energies i la 
seva sang per a la "guerra santa" només tenien les idees més vagues i els 
coneixements teològics més incomplets sobre la doctrina per la qual lluitaven. 


Tanmateix, el context cultural de les croades contenia una gran quantitat 
d'elements capaços de conferir-los un significat simbòlic espiritualment superior. 
Mites transcendents van ressorgir del subconscient a l'ànima de la cavalleria 
occidental: la conquesta de la "Terra Santa" situada "més enllà del mar" estava 
molt més íntimament associada del que molts s'han imaginat amb l'antiga saga 
segons la qual "en el llunyà". A l'est, on surt el Sol, es troba la ciutat Sagrada on la 
mort no existeix, i els herois afortunats que poden arribar-hi gaudeixen de serenitat 
celestial i vida perpètua". 


A més, la lluita contra l'islam tenia, per la seva naturalesa i des dels seus 
inicis, la importància d'una prova ascètica. "Aquesta no va ser només una lluita pels 
regnes de la terra", va escriure el famós historiador de les croades, Rugler, 1 ", sinó 
una lluita pel Regne del Cel: les croades no eren cosa d'homes, sinó de Déu... per 
tant, no s'han de pensar de la mateixa manera que altres esdeveniments humans.' 


La guerra sagrada, segons un vell cronista, s'hauria de comparar amb "un 
bany com el del foc del purgatori, però abans de la mort". Els que van morir a les 
Croades van ser comparats simbòlicament pels papes i els sacerdots amb "l'or 
provat tres vegades i refinat set vegades al foc", una prova purificadora tan 
poderosa que va obrir el camí cap al Senyor suprem. 

eNo oblideu mai aquest oracles, va escriure sant Bernat2, etant si vivim com 
si morim, pertanyem al Senyor. És una glòria per a tu no deixar mai la batalla Itret 
quel estigui cobert de llorers. Però és una glòria encara més gran guanyar-se al 
camp de batalla una corona immortal (...J Oh condició afortunada, en què la mort 
es pot acostar sense por, esperar amb impaciència i rebre amb un cor serèl' Es va 
prometre que el croat assoliria una glòria absoluta: glorie asolue, en el provençal. 


1 Bernhard Rugler, Geschichte der Rreuzzúge (Berlín: G. Grote, 1880). No existeix cap 
traducció a l'anglès. 


2 Sant Bernat de Clairvaux (1090-1153), abat francès que va tenir una gran influència a l'hora 
de plantejar la Segona Croada. També va ajudar a formular la Regla dels Cavallers Templers. 
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llengua —i que trobaria 'repòs al paradís' — conquerre lit en par-adis — és a dir, 
aconseguiria la supravida, el sobrenatural 

estat d'existència, quelcom més enllà de la representació religiosa. En aquest 
respecte, Jerusalem, l'objectiu cobejat de la conquesta, va aparèixer en una doble 
vessant, com a ciutat terrenal i com a simbòlica, celestial i intangible. 

ciutat - i la croada va guanyar un valor interior independent de tot l'exterior 
teguments, suports i motius aparents. 

A més, es va aportar la major aportació en mà d'obra 
les croades per ordres cavalleresques com els templers i els cavallers 
de Sant Joan, que estaven formades per homes que, com el monjo o el 
Ascètic cristià, havia après a menysprear la vanitat d'aquesta vida, guerrers 
cansat del món, que ho havia vist tot i gaudit de tot, 
es van retirar en aquests ordres, preparant-se així per a una acció absoluta, lliure 
dels interessos de la vida comuna, temporal i també de la 
vida política en sentit estricte. Urbà VIII3 va abordar la cavalleria com el 
comunitat supranacional d'aquells que estaven "preparats per córrer a la guerra 
allà on esclatés, i per portar-hi la por de les seves armes en defensa de l'honor i de 
la justícia". Haurien de respondre la crida a "sagrat". 
guerra" amb més facilitat, segons un dels escriptors de l'època, 
ja que la seva recompensa no és un feu terrenal, sempre revocable i contingent, 
sinó un "feu celeste". 

A més, el curs de les croades, amb totes les seves implicacions més àmplies 
per a la ideologia general de l'època, va portar a una purificació i interiorització de 
l'esperit de l'empresa. Donada la convicció inicial que 
la guerra per la "vertadera fe' no podia sinó tenir un resultat victoriós, el 
els primers contratemps militars que van patir els exèrcits croats en van ser una font 
de sorpresa i consternació, però, al final, van servir per treure a la llum el 
aspecte superior de la "guerra sagrada". L'infeliç destí d'una croada va ser comparat 
pels clergues de Roma amb les desgràcies de la virtut, que són 
fet bé només en una altra vida. Però, en adoptar aquest enfocament, ho van ser 
ja a prop de reconèixer quelcom superior tant a la victòria com a la derrota, i a 
donar la màxima importància a l'aspecte distintiu. 
d'acció heroica que es realitza independentment de qualsevol visible i 
fruits materials, gairebé en el sentit d'una ofrena, que treu, de la 


3 Urbà VIII (1568-1644) va ser Papa des del 1623 fins a la seva mort, durant la Guerra dels Trenta Anys. Va ser 
l'últim Papa a utilitzar la força armada en un esforç per augmentar l'àrea sota l'autoritat papal. També va ser 
el Papa que va condemnar Galileu per la seva teoria de l'heliocentrisme. 
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sacrifici viril de tots els elements humans, l'absolut immortalitzador 
glòria". 

Es veu que així s'acostaven a un pla supratradicional, en el sentit més estricte, 
històric i religiós de la paraula. 
'tradició'. La fe religiosa particular, els propòsits immediats, el 
esperit antagònic, es van revelar clarament com a simples mitjans, com a inessencials 
en si mateixos, com la naturalesa precisa d'un combustible que s'utilitza per a la sola 
propòsit de reviure i alimentar una flama. El que quedava al centre, 
tanmateix, era el valor sagrat de la guerra. Així es va poder reconèixer que els 
oponents del moment s'acordaven a la batalla 
significat tradicional. 

D'aquesta manera i malgrat tot, les croades van poder enriquir l'intercanvi 
cultural entre l' occident gibel:lí4 i l'àrab. 
Orient (el mateix centre d'elements tradicionals més antics), un intercanvi la 
importància del qual és molt més gran que la que tenen la majoria dels historiadors. 
encara reconegut. Com es van trobar els cavallers de les ordres croades 
en presència de cavallers d'ordres àrabs que eren gairebé els seus dobles, 
manifestant correspondències en ètica, costums i, de vegades, 
fins i tot símbols, de manera que la "guerra sagrada" que havia impulsat les dues 
civilitzacions l'una contra l'altra en nom de les seves respectives religions, va portar 
ells alhora per trobar-se, és a dir, per adonar-se que, malgrat 
Tenint com a punts de partida dues confessions diferents, finalment s'havien adherit 
a la guerra amb el valor idèntic i independent de l'espiritualitat. 

En el nostre seguent article, estudiarem la manera com, des de les premisses 
de la seva fe, l'antic cavaller àrab va ascendir al mateix punt supratradicional que 
va aconseguir el cavaller croat amb el seu heroic ascetisme. 


De moment, però, ens agradaria tractar un altre punt. 
Els que consideren les croades, amb indignació, com entre els més 
episodis extravagants de la "fosca" Edat Mitjana, no tenen ni la més mínima sospita 
que el que anomenen "fanatisme religiós" fos el visible. 
signe de la presència i eficàcia d'una sensibilitat i decisió, 
l'absència del qual és més característica de la veritable barbàrie. De fet, 
l'home de les croades va poder aixecar-se, lluitar i morir amb un propòsit 


4 Els gibelins eren una facció del Sacre Imperi Romanogermànic que afavoria el poder imperial 
del tron de Hohenstaufen per sobre del poder del Vaticà, tal com el recolzaven els seus rivals, 
els gúelfs. Evola va veure que aquest conflicte posava en relleu la distinció entre 

l'autoritat sacerdotal i la reial a l'estat, ja que creia que la visió gibel-lina era l'única vàlida des 
d'una perspectiva tradicional. En parla extensament a Re-volt Against the Modern VVorld 
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que, en la seva essència, era suprapolític i suprahumà, i servir en un front 
definit ja no pel que és particularista, sinó més aviat pel que és universal. Això 
segueix sent un valor, un punt de referència inamovible. 

ence. 

Naturalment, això no s'ha d'entendre malament en el sentit que el motiu 
transcendent pot ser utilitzat com a excusa perquè el guerrer es torni indiferent, 
oblidi els deures inherents a la seva pertinença a una raça ia una pàtria. No 
és en absolut el nostre punt, que es refereix més aviat als significats 
essencialment profundament dispars segons els quals es poden viure accions 
i sacrificis, malgrat que, des del punt de vista extern, puguin ser absolutament 
iguals. Hi ha una diferència radical entre el que es dedica a la guerra 
simplement com a tal, i el que simultàniament es dedica a la "guerra sagrada" 
i hi troba una experiència superior, tant desitjada com desitjable per a l'esperit. 


Hem d'afegir que, si bé aquesta diferència és principalment interior, 
tanmateix, com que els poders de la interioritat són capaços de trobar 
expressió també en l'exterioritat, se'n deriven efectes també en el pla exterior, 
concretament en els aspectes segúents: tot, en 

una eindomabilitats de l'impuls heroic: qui experimenta l'heroisme 
espiritualment està impregnat d'una tensió metafísica, d'un impuls, l'objecte 
del qual és einfinitz i que, per tant, el portarà perpètuament endavant, més 
enllà del capacitat d'aquell que lluita per la necessitat, lluita com un ofici o és 
estimulat per instints naturals o suggeriment extern. 


En segon lloc, qui lluita segons el sentit de eguerra sagrada: es troba 
espontàniament més enllà de tot particularisme i es troba en un clima espiritual 
que, en cada moment, ben bé pot donar lloc i vida a una unitat d'acció 
supranacional. Això és precisament el que va passar a les croades, quan els 
prínceps i ducs de totes les terres es van reunir en l'empresa heroica i 
sagrada, independentment dels seus particulars interessos utilitaris o divisions 
polítiques, provocant per primera vegada una gran unitat europea, fidel a la 
civilització comuna i a la el principi mateix del Sacre Imperi Romanogermànic. 

Ara, també en aquest sentit, si som capaços de deixar de banda l'"integ- 
ument", si som capaços d'aillar l'essencial del contingent, trobarem un element 
el preuat valor del qual no es limita a cap particular. període històric. 
Aconseguir referir l'acció heroica també a un pla "ascètic", i justificar la primera 
segons el segon, és aclarir el camí cap a una possible nova unitat de 
civilització, eliminar tots els antagonismes condicionats per la matèria, 
preparar l'entorn. 
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per a grans distàncies i per a grans fronts, i, per tant, anar adaptant 
progressivament els propòsits exteriors de l'acció al seu nou significat 
espiritual, quan ja no és una terra i les ambicions temporals d'una terra 
per la qual es lluita, Sinó un principi superior de civilització, una 
prefiguració d'allò que, encara que sigui metafísic, avança sempre, més 
enllà de tots els límits, més enllà de tot perill, més enllà de tota destrucció. 
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illa Guerra Menor 


Publicat originalment el 21 de juliol de 1935 com a 
'La grande e la piccola guerra' a 'Diorama 
mensile', ll Regime Fascista. 


Els nostres lectors no haurien de considerar estrany que, després d'haver 
examinat un grup de tradicions occidentals relacionades amb la guerra santa, és a dir, 
a la guerra com a valor espiritual, ara ens proposem examinar aquest mateix 
concepte tal com s'expressa en la tradició islàmica. De fet, per als nostres propòsits (com 
hem assenyalat sovint) és interessant aclarir el valor objectiu 
d'un principi mitjançant la demostració de la seva universalitat, és a dir 
per dir, de la seva conformitat amb el principi de quod ubique, quod ab omni-bus, 
et quod sempre. 1 Només així podem establir amb certesa 
que alguns valors són absolutament independents de les opinions de qualsevol 
pensador particular, i també que, en la seva essència, són superiors a les formes 
particulars que han assumit per manifestar-se. 
en una o altra tradició històrica. Com més aconseguim demostrar la correspondència 
interna d'aquestes formes i el seu principi únic, més profundament el lector serà 
capaç d'aprofundir en el seu propi 
tradició, per posseir-la plenament i per entendre-la des de la seva pròpia singularitat 
punt d'origen metafísic. 

Històricament, per tal d'entendre el que ens ocupa aquí, això 
primer s'ha d'entendre que la tradició islàmica, en lloc de tenir 
un punt d'origen metafísic tan únic, és essencialment dependent 
per la seva herència de la tradició persa - Pèrsia, com és ben sabut, 


1 Llatí: 'allò que és acceptat arreu, per tothom i sempre'. Aquest és un axioma de 
l'Església catòlica. 
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havent posseit una de les més altes civilitzacions preeuropees. El 
concepció mazdaista original de la religió, com a servei militar sota el 
signe del 'Déu de la Llum", i de l'existència com a contínua, implacable 
lluitar per rescatar éssers i coses del control d'un antidéu, és 
al centre de la visió persa de la vida, i s'ha de considerar com 
la contrapartida metafísica i el rerefons espiritual del guerrer 
empreses que van culminar amb la creació de l'imperi dels "reis". 
dels reis pels perses. Després de la caiguda del poder de Pèrsia, ressò d'aquests 
les tradicions van persistir en el cicle de la civilització àrab medieval a 
formes que es van tornar una mica més materialistes i de vegades exagerades, 
però no fins a tal punt que els seus elements originals d'espiritualitat es perdessin 
completament. 

Aquí plantegem tradicions d'aquest tipus, sobretot perquè introdueixen un 
concepte que és molt útil per aclarir encara més l'ordre de 
idees exposades als nostres últims articles, és a dir, el concepte de "gran" 
o 'guerra santa', a diferència de la 'querra menor', però alhora que 
relacionat amb aquest últim d'una manera especial. La pròpia distinció deriva 
d'una dita del Profeta, que, tornant d'una batalla, va declarar: 'I 
torna ara de la menor a la major.'2 

La guerra menor aquí correspon a la guerra exotèrica, la sagnant 
batalla que es lliura amb armes materials contra l'enemic, contra el 
'bàrbar', contra una raça inferior sobre la qual hi ha un dret superior 
reivindicat, o, finalment, quan l'esdeveniment està motivat per una justificació 
religiosa, contra l'einfidel:. Per molt terribles i tràgics que siguin els esdeveniments, 
Per molt gran que sigui la destrucció, aquesta guerra, metafísicament, segueix 
sent una "guerra menor". La "guerra major" o "guerra santa" és, al contrari, de 
l'ordre interior i intangible, és la guerra que es lluita contra l'enemic, el "bàrbar", 
l'infidel", que cadascú porta en si mateix. , O 
a qui tothom pot veure sorgir en si mateix en cada ocasió que ell 
intenta sotmetre tot el seu ésser a una llei espiritual. Apareixent a la 
formes d'anhel, parcialitat, passió, instintuitat, debilitat i covardia interior, l'enemic 
de l'home natural ha de ser vençut, la seva resistència trencada, encadenada i 
sotmesa a l'espiritual. 


2 Rixò està registrat a l Hadith (tradicions orals) del profeta Mahoma, concretament, al 
Tarihh Bagdad de Rhatib al-Baghdadi (13:493, 523). El text continua dient que els seguidors 
de Mahoma li van preguntar: "Quina és la guerra més gran2", a la qual cosa va respondre: 
"La guerra contra la part inferior de la nostra naturalesa". 
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l'home, sent aquesta la condició per assolir l'alliberament interior, la "pau triomfant" 
que permet participar en allò que està més enllà de la vida. 
ila mort. 

Alguns poden dir que això és simplement ascetisme. La més gran, la guerra santa 
és l'ascesi que sempre ha estat un objectiu filosòfic. Podria ser 
temptador d'afegir també: és el camí dels que volen escapar 
el món i que, amb l'excusa de l'alliberament interior, esdevenen un ramat 
dels covards pacifistes. Les coses no són gens així. Després de la distinció entre 
els dos tipus de guerra hi ha la seva síntesi. És un 
característica de les tradicions heroiques que prescriuen la "guerra menor", és a dir 
dir la guerra real, sagnant, com a instrument en la realització de la 
'mayor' o 'guerra santa', tant és així que, finalment, tots dos esdevenen un i el 
el mateix. 

Així, a l'Islam, "guerra santa" -jihad- i "camí de Déu" són termes intercanviables. 
El que lluita està pel "camí de Déu". Una dita ben coneguda i força característica 
d'aquesta tradició és: 'La sang de 
herois està més a prop del Senyor que la tinta dels erudits i les oracions de 
el pietós.'3 

Un cop més, com en les tradicions ja revisades per nosaltres, com en el 
Ascesi romana del poder i en el clàssic mors triumphalis, l'acció assoleix el valor de 
superació interior i d'aproximació a una vida. 
ja no es barreja amb la foscor, la contingència, la incertesa i la mort. En 
termes més concrets, les dificultats, riscos i calvaris propis 
els esdeveniments de la guerra provoquen l'aparició de l'enemic" interior, que, 
en les formes de l'instint d'autoconservació, covardia, crueltat, pietat 
i el disturbis cec, sorgeixen com a obstacles per ser vençuts com un sol 
lluita contra l'enemic exterior. D'aquí queda clar que el punt decisiu és 
constituit per la seva orientació interior, la seva inquebrantable persistència 
en el que és espiritual en aquesta doble lluita, de manera que un irresistible i 
el canvi cec d'un mateix en una mena d'animal salvatge no es produeix, però, 
en canvi, es troba una manera de no deixar escapar les forces més profundes, una manera de 
vetllant per que mai no es vegi aclaparat per dins, que sempre 
segueix sent amo suprem d'un mateix, i, precisament per aquesta sobirania, es 
manté capaç d'afirmar-se contra tota limitació possible. En una tradició a la qual 
dedicarem el nostre proper article, aquesta situació està representada per un símbol 
molt característic: el guerrer és 


3 No estic segur de l'origen d'aquesta dita, però es contradiu amb un altre hadiz extret de l' Al-Jaami' al- 
Saghíir de l'imam al-Suyuti: "La tinta de l'erudit és més sagrada. 
que la sang del màrtir. 
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acompanyat d'un ésser diví impassible que, sense lluitar, el condueix i 
guia en la seva lluita, colze a colze amb ell en el mateix carro de guerra. 
Aquest símbol és l'expressió personificada d'una dualitat de principis, 
que el veritable heroi, de qui sempre emana quelcom sagrat, manté 
sense parar en ell mateix. 

Per tornar a la tradició islàmica, podem llegir en el seu text 
principal: 'Així doncs, que els qui venen la vida d'aquest món per al 
món vinent lluitin pel camí d'Al-là. Si algú lluita pel camí d'Al:là, tant si 
és assassinat com si és victoriós, li pagarem una recompensa immensa:4 (4:74). 

Les premisses metafísiques per a això es prescriuen de la seguent 
manera: "Lluita pel camí d'Al-là contra els qui lluiten contra tu" (2:190), 
eMata'ls allà on els trobis: (II, 191), eNo us defalliu i demaneu la pau 
(47:35), eLa vida d'aquest món és només un joc i una diversió: (47:36), 
"Però qui és tancat només és tancat a ell mateix" (47:38). 


Aquest darrer principi és, òbviament, un paral-lel al text evangèlic: 
4cQui vulgui salvar la seva vida, la perdrà, i qui la perdi la conservarà 5, 
com ho confirmen aquests passatges posteriors: e Vosaltres que teniu 
iman I Et passa que quan et diuen: "Surt i lluita pel camí d'Al-là", 
t'enfonses fortament a la terra2 Ets més feliç amb aquest món que amb 
el món segúent7' (9:38), "Digueu (als companys): "Què ens espereu, 
excepte una de les dues millors coses fel martiri o la victòria)2" (9:52). 


Aquests fragments també són dignes de remarcar: "La lluita està 
prescrita per a tu, encara que sigui odiós per a tu. Pot ser que odies 
alguna cosa quan et va bé i pot ser que estimes alguna cosa quan et 
fa mal. Al-là sap i vosaltres no ho sabeu" (2:216), i també, "Quan s'envii 
una sura/ dient: "Tingues iman en Allà i fes el jihad juntament amb el 
seu missatger", els que tenen riquesa et demanaran -cuseu-los dient: 
"Quedem-nos amb els que es queden". Estan contents d'estar amb els 
que es queden. Els seus cors han estat estampats perquè no ho 
entenguin. Però el missatger i els que tenen iman juntament amb ell 
han fet jihad amb la seva riquesa i amb 


4 The Noble Quran: A Nevv Rendering of lts Meaning en anglès (Nonvich: BooRvvort, 2005), 
interpretat per Aisha Bevvley. Totes les cites de l' Alcorà estan extretes d'aquesta edició. 


5 Lluc 17:33, tal com es veu a Holy Bible: The Nevv Ring James (Nashville: T. Nelson, 1982). 


6 Àrab: 'creença'. 


7 Una sura és un capítol de l' Alcorà. 
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ells mateixos. Són les persones que tindran les coses bones. Ells 
són els que tenen èxit: (9:86-89). 

Per tant tenim aquí una mena d' amor fati,8 una manera misteriosa de 
intuir, evocar i resoldre heroicament el propi destí en la certesa íntima que, 
quan la "intenció correcta" és present, quan tota la dolència i la covardia són 
vençudes, i el salt més enllà de la vida dels 
un mateix i els altres, més enllà de la felicitat i la desgràcia, és impulsat per a 
sentit de destí espiritual i set de l'existència absoluta, doncs 
un ha donat a llum una força que no podrà perdre el suprem 
objectiu. Aleshores la crisi de la mort tràgica i heroica esdevé insignificant 
contingència que es pot expressar, en termes religiosos, en el seguent 
paraules: 'Pel que fa als que lluiten en el camí d'Al-là, Ell no els permetrà 
les accions van malament. Ell els guiarà i millorarà la seva condició i Ell 
els admetrà al jardí que els ha donat a conèixer. 

(47:4-6). 

Com si per un camí circular el lector torna així al mateix 
idees que es van examinar en els nostres escrits anteriors sobre el tema de 
tradició, ja sigui clàssica o nòrdic-medieval: és a dir, al 
idea d'una immortalitat privilegiada reservada als herois, que només, segons 
Hesiode, passen a habitar illes simbòliques, que representen el 
existència brillant i intangible dels olímpics.9 

A més, en la tradició islàmica, hi ha referències frequents 
a la idea que alguns guerrers caiguts en la 'guerra sagrada' són en realitat 
no mort, 10 en un sentit que no és simbòlic de cap manera, i que necessita 
no referir-se a estats sobrenaturals allunyats de les energies i els destins dels 
vius. No és possible entrar en aquest domini, que sí 
més aviat misteriós i requereix el suport de referents que ho farien 
no s'adapta al present article. El que podem dir definitivament és que, fins i tot 
avui, i especialment a Itàlia, els ritus pels quals una comunitat guerrera 
declara que els seus companys més heroicament caiguts encara "presents" 
han tornat a guanyar una força evocadora especial. Aquell que parteix de la 
creença que tot allò que, per un procés d'involució, conserva avui només un 
caràcter al-legòric i, en el millor dels casos, moral, mentre que originàriament posseia la 
valor de la realitat, i cada ritu contenia una acció real i no una mera "ceremonia": 
per a ell, aquests ritus guerrers d'avui potser podrien proporcionar 


8 Llatí: amor al destí". 


9 Els déus del panteó grec. 
10 Per exemple, l'Alcorà 1:154: "No digueu que els que són assassinats pel camí d'Al-là han 
mort. Al contrari, estan vius però tu no n'ets conscient.' 
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material per a la meditació, i potser podria apropar-se al misteri 
contingut en l'ensenyament ja citat: és a dir, la idea d'herois que 
realment no van morir mai, i la idea de vencedors que, com el Cèsar 
romà, romanen com a "perpetus vencedors" a la centre d'un estoc humà. 
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de la Guerra 


Publicat originalment el 13 d'agost de 1935 com a 
'Metafisica della guerra' a 'Diorama 
mensile', ll Regime Fascista. 


Conclourem la nostra sèrie d'assajos per al 'Diorama' sobre el tema de la 
guerra com a valor espiritual discutint una altra tradició dins 
el cicle heroic indoeuropeu, el del Bhagavad-Gita, que és a 
text molt conegut de la saviesa hindú antiga compilat essencialment per 
la casta guerrera. 
No hem escollit aquest text de manera arbitrària i no ho voldríem 
que ningú s'imagini que oferim un diari com els articles del Règim 
sobre temes exòtics com a objectes de curiositat. Ara que la nostra discussió de la 
La tradició islàmica ens ha permès expressar, en termes generals, la idea 
que la guerra interna o "gran guerra" és la contrapartida i l'ànima possibles 
de la guerra exterior, doncs una discussió de la tradició continguda en el 
el text esmentat ens permetrà presentar una visió metafísica clara i concisa de la 
questió. 
En un pla més exterior, tal discussió sobre l'est hindú 
(que és el gran Orient heroic, no el dels teòsofs, humanitari 
panteistes o vells senyors exaltats davant els diversos Gandhis i 
Rabindranath Tagores1) ajudarà també en la correcció d'un punt de vista 
i l'entesa supratradicional que es troben entre les primeres necessitats del Nou 
Italià. Durant massa temps hem permès un artificial 


1 Rabindranath Tagore (1861-1941) va ser un artista i filòsof bengalí molt influent que va 

guanyar el Premi Nobel de Literatura l'any 1913, que li va donar una gran fama internacional 

en el moment en què Evola estava escrivint. Encara que Tagore va recórrer a la seva 

tradició hindú nativa a les seves obres, va posar èmfasi en l'individu per sobre de la 

tradició i va integrar elements del modernisme artístic a les seves obres. Des de la 

perspectiva de la concepció d'Evola de la tradició, per tant, era un pobre representant de la tradició hindú. 
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antítesi entre Orient i Occident: artificial perquè, com ha fet Mussolini 
ja assenyalat, oposa a Orient allò modern i materialista 
Occident, que, de fet, té poc en comú amb els més vells, més veritables i 
civilització occidental més gran. L'Occident modern és tan oposat al 
l'oest antic com és a l'est. Tan bon punt ens referim a temps anteriors 
estem efectivament en presència d'un patrimoni ètnic i cultural 
que és, en gran part, comú a tots dos, i que només es pot qualificar d'indoeuropeu". 
Les formes de vida originals, l'espiritualitat i 
les institucions dels primers colonitzadors de l'Índia i l'Iran en tenen moltes 
punts de contacte no només amb els dels pobles hel-lènics i nòrdics, 
però també amb els dels mateixos romans originaris. 

Les tradicions a les quals ens hem referit anteriorment en ofereixen exemples: 
sobretot, una concepció espiritual comuna de com 
fer la guerra, com actuar i morir heroicament, al contrari de les opinions d'aquests 
que, a partir de prejudicis i tòpics, no pot sentir parlar de la civilització hindú sense 
pensar en el nirvana, els faquirs, l'escapament, la negació del 
Valors "occidentals" de la persona, etc. 

El text al qual hem al-ludit i en el qual basarem el nostre 
La discussió es presenta en forma de conversa entre el guerrer Arjuna i el diví Rrishna, 
que actua com a mestre espiritual de 
el primer. La conversa té lloc poc abans d'una batalla 
que Arjuna, víctima dels escrúpols humanitaris, es resisteix a participar. En l'article 
anterior ja hem indicat que, des d'a 
punt de vista espiritual, les dues persones, Arjuna i Rrishna, són en realitat una. 
Representen dues parts diferents de l'ésser humà: Ar-juna el principi d'acció i Rrishna el 
de transcendent. 
coneixement. Així, la conversa es pot entendre com una mena de monòleg, 
desenvolupant una progressiva aclariment i solució interior, tant 
en el sentit heroic i espiritual, del problema de l'activitat del guerrer que es planteja a 
Arjuna mentre es prepara per a la batalla. 

Ara, la llàstima que impedeix al guerrer lluitar quan ell 
reconeix entre les files de l'enemic alguns dels seus antics amics 
i els parents més propers són descrits per Rrishna, és a dir pel principi espiritual, com 
"impureses... que no corresponen gens a un home que conegui el 
valor de la vida. No condueixen a planetes superiors sinó a la infàmia: (2:2).2 


2 D'AC Bhaltivedanta Svvami Prabhupada, Bhagavad-Gita tal com és. Totes les cites de la Bhagavad-gita estan 
extretes d'aquesta edició. 
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Ja hem vist que aquest tema apareix moltes vegades en els ensenyaments 
tradicionals d'Occident: "ÍOJ seràs assassinat al camp de batalla i aconseguiràs els 
planetes celestials, o conquistaràs i gaudiràs del 
regne terrenal. Per tant, aixeca't amb determinació i lluita" 

(2:37). 

Tanmateix, juntament amb això, el motiu de la 'guerra interior, a combatre 
al mateix moment, es descriu: "Així, sabent-se que és transcen-dental als sentits 
materials, la ment i la intel-ligència, oh poderós braç 
Arjuna, s'ha de mantenir la ment amb una intel-ligència espiritual deliberada 
i així, amb la força espiritual, conquereix aquest enemic insaciable conegut 
com la luxúria, (3:43). 

L'enemic intern, que és la passió, la set animal de vida, és 
així la contrapartida de l'enemic extern. Així és com es defineix l'orientació correcta: "Per 
tant, oh Arjuna, lliurant totes les teves obres 
a mi, amb ple coneixement de mi, sense desitjos de benefici, amb no 
reclama la propietat, i lliure de letargia, lluita" (3:30). 

Aquesta exigència d'un heroisme lúcid i supraconscient que s'eleva per sobre del 
passions és important, igual que aquest fragment, que treu el personatge 
de puresa i absolutitat que l'acció hauria de tenir per ser considerada com a "guerra 
sagrada": "Lluiteu pel bé de lluitar, sense tenir en compte la felicitat o l'angoixa, la pèrdua 
0 el guany, la victòria o la derrota, i així 
fent-ho mai no incorreràs en pecats (2:38). 

Trobem, doncs, que l'única falta o pecat és l'estat d'una voluntat incompleta, d'una 
acció que, interiorment, encara està lluny de l'alçada de 
que la pròpia vida importa tan poc com la dels altres i cap humà 
la mesura ja té valor. 

És precisament en aquest sentit que el text en questió conté consideracions 
d'ordre absolutament metafísic, destinades a mostrar com 
allò que actua en el guerrer a tal nivell no és tant un humà 


força com una força divina. L'ensenyament que Rrishna (és a dir, el 

principi "coneixement") dóna a Arjuna (és a dir, al principi "acció") per fer desaparèixer 
els seus dubtes amb l'objectiu, en primer lloc, de fer-li entendre la distinció entre allò 
que, com a espiritualitat absoluta, és incor -ruptible, i el que, com a element humà i 
naturalista, només existeix 

illusòriament: 'Els que són vidents de la veritat han conclòs el de la 

inexistent fel cos material) no hi ha resistència i de l'eter-nal jl'ànima) no hi ha canvi. ... 
Allò que impregna tot el cos 

hauries de saber que ets indestructible. Ningú és capaç de destruir aquesta ànima 
imperible. ... Ni el que pensa que l'ésser viu és l'assassí ni 


qui es creu assassinat és en coneixement, perquè ell mateix no mata ni és assassinat. 
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... No és mort quan el cos és mort. ... El cos material de l'ésser viu indestructible, 
incommensurable i etern segur que arribarà a 
un final, per tant, lluita... (2:16, 17, 19, 20, 18). 

Però hi ha més. La consciència de la irrealitat metafísica 
del que un pot perdre o pot fer que un altre perdi, com l'efiímer 
la vida i el cos mortal: una consciència que correspon a la 
la definició de l'existència humana com "un simple passatemps" en una de les 
tradicions que ja hem considerat - s'associa amb la idea 
aquest esperit, en la seva absolutitat i transcendència, només pot aparèixer com a 
força destructiva cap a tot allò que és limitat i incapaç 
superant la seva pròpia naturalesa limitada. Així sorgeix el problema de com el 
el guerrer pot evocar l'esperit, precisament en virtut del seu ésser necessàriament 
un instrument de destrucció i mort, i identificar-s'hi. 

La resposta a aquest problema és precisament la que trobem als nostres textos. 
El Déu no només declara: 'Jo sóc la força dels forts, sense 
passió i desig. ... Sóc la fragància original de la terra, i ho sóc 
la calor al foc. Sóc la vida de tot el que viu, i sóc les penitències de tots 
ascetes. ... Sóc la llavor original de totes les existències, la intel-ligència del 
intel-ligent i la proesa de tots els homes poderosos: (7:11, 9, 10), però, finalment, 
el Déu es revela a Arjuna en el transcendent i temible 
forma de llamp. Arribem així a aquesta visió general de la vida: com les bombetes 
elèctriques massa il-luminades, com els circuits investits amb un potencial massa 
alt, els éssers humans cauen i moren només perquè un poder crema dins seu. 
que transcendeix la seva finitud, que va més enllà de tot el que ells 
pot fer i voler. Per això es desenvolupen, arriben a un cim, i després, com si 
aclaparats per l'onada que fins a un punt donat els havia portat 
avançar, enfonsar-se, dissoldre's, morir i tornar al no manifest. Però l'un 
qui no té por de la mort, el que és capaç, per dir-ho així, d'assumir el 
poders de la mort convertint-se en tot allò que destrueix, aclapara i destrossa, 
aquest finalment supera la limitació, continua romanent a la cresta de l'ona, no 
cau, i què 
està més enllà que la vida es manifesta en ell. Així, Rrishna, la personificació del 
"principi de l'esperit", després d'haver-se revelat plenament a 
Arjuna, pot dir: "Amb l'excepció de tu, tots els soldats aquí a tots dos". 
els costats seran assassinats. Per tant, aixeca't. Prepareu-vos per lluitar i guanyar 
la glòria. Conquista els teus enemics i gaudeix d'un regne florent. Ja ho són 
mort pel meu acord, i tu, /O Arjunal, no pots ser més que un instrument en la 
lluita. ... Per tant, mateu-los i no us molesteu. 
Simplement lluita, i derrotaràs els teus enemics en la batalla (32-34). 
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Veiem aquí de nou la identificació de la guerra amb el 'camí de Déu', del qual 
parlàvem a l'article anterior. El guerrer deixa d'actuar com a persona. Quan assoleix 
aquest nivell, una gran força no humana transfigura la seva acció, fent-la absoluta 
i "pura" precisament en el seu extrem. 

Heus aquí una imatge molt evocadora que pertany a la mateixa tradició: 'La vida, 
com un arc, la ment - com la fletxa, l'objectiu per perforar: l'esperit suprem, per unir 
la ment a l'esperit mentre la fletxa dispara el seu objectiu. 

Aquesta és una de les formes més altes de justificació metafísica de la guerra, 
una de les imatges més completes de la guerra com a "guerra sagrada". 

Per concloure aquesta excursió a les formes de la tradició heroica, tal com 
ens presenten moltes èpoques i pobles diferents, només afegirem unes paraules 
finals. 

Hem fet aquest viatge en un món que, per a alguns, podria semblar estranya i 
irrellevant, per curiositat, no per mostrar una erudició peculiar. 

Ho hem emprès, en canvi, amb la intenció precisa de mostrar que la sacralitat de la 
guerra, és a dir, allò que dóna una justificació espiritual a la guerra i la necessitat 
de la guerra, constitueix una tradició en el sentit més alt del terme: és quelcom. que 
ha aparegut sempre i arreu, en el cicle ascendent de tota gran civilització, mentre 
que la neurosi de la guerra, la seva menyspreu humanitària i pacifista, així com la 
concepció de la guerra com una etrista necessitats o un fenomen purament polític 
0 natural, res d'això correspon a cap tradició. 


Tot això no és més que una fabricació moderna, nascuda ahir, com a efecte 
secundari de la descomposició de la civilització democràtica i materialista contra la 
qual avui s'aixequen noves forces revolucionàries. En aquest sentit, tot allò que 
hem recollit d'una gran varietat de fonts, separant constantment l'essencial del 
contingent, l'esperit de la lletra, ho podem fer servir com a fortificació interior, com 
a confirmació, com a certesa reforçada. No només un instint fonamentalment viril 
apareix justificat per ell sobre una base superior, sinó que també es presenta la 
possibilitat de determinar les formes de l'experiència heroica que corresponen a la 
nostra vocació més alta. 


Aquí ens hem de referir al primer article d'aquesta sèrie, en què demostràvem 
que hi pot haver herois de molt diferents tipus, fins i tot de tipus ani-malista i 
subpersonal, el que importa no és només la capacitat general de llançar-se al 
combat i de sacrificar-se, sinó també l' esperit precís segons el qual es viu un 
esdeveniment com aquest. Però ara tenim tots els elements necessaris per 
concretar, entre tots els variats 


3 Francès: 'excedir. 
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maneres d'entendre, l'experiència heroica, que pot ser considerada la 
suprema, i que pot fer realment vertadera la identificació de la guerra 
amb el "camí de Déu", i pot fer reconèixer, en l'heroi, una forma de 
divinitat. manifestació. 

Cal recordar una altra consideració prèvia, és a dir, que com que 
la vocació del guerrer s'acosta realment a aquest cim metafísic i 
reflecteix l'impuls cap al que és universal, no pot evitar tendir cap a una 
manifestació i fi igualment universals per a la seva raça: és a dir, no pot 
deixar de predestinar aquella carrera per l'imperi. Perquè només 
l'imperi com a ordre superior en el qual és vigent una pax triumphalisd , 
gairebé com el reflex terrenal de la sobirania del "supramón", s'adapta 
a les forces del camp de l'esperit que reflecteixen el gran i lliure. 
energies de la natura, i són capaços de manifestar el caràcter de 
puresa, poder, irresistibilitat i transcendència sobre tot pathos, passió i limitació humana. 


4 Llatí: 'pau a través de la victòria". 
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"Exèrcit" com a visió 
del món 


Publicat originalment el 30 de maig de 1937 com a 
'Sulla "Milizia" quale visione del mondo' a 
'Diorama mensile', ll Regime Fascista. 


Sens dubte, la nova generació feixista ja posseeix un 
orientació generalment militar i bèl-lica, però encara no ha entès la necessitat 
d'integrar els detalls de la disciplina simple i l'entrenament psicofísic en un ordre 
superior, una visió general de la vida. 


L'aspecte ètic 


Un comença a veure-ho quan estudiem les nostres antigues tradicions, 
que, certament no per casualitat, feia servir tantes vegades un simbolisme extret 
lluitar, servir i afirmar-se heroicament, per expressar purament 
realitats espirituals. El grup d'iniciats s'anomenava estratos, o "exèrcit". 
orfisme, milles expressava un grau de la jerarquia mitraica, símbols 
de l'agonia sempre es repeteix en les representacions sagrades de la romanitat 
clàssica, i va passar, en part, a l'ascetisme cristià mateix. 

Però aquí tractarem una cosa més precisa que merament 
analogies, és a dir, la doctrina relacionada de la "guerra santa", de la qual tenim 
parlat anteriorment als nostres llibres, així com en aquestes pàgines. Ens 
limitarem a l'àmbit ètic i ens referirem a una actitud especial i central, calculada 
per provocar un canvi radical de sentit en el conjunt. 
camp dels valors, i elevar-lo a un pla de virilitat, separant-lo completament de 
totes les actituds burgeses, humanitarisme, moralisme i 
conformisme fluix. 

La base d'aquesta actitud es resumeix en el conegut de Paul 
frase, vita est milicia super terram. Es tracta de concebre l'ésser aquí sota com 
si s'hagi enviat amb la disfressa d'un home en missió. 
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del servei militar a un front remot, el propòsit d'aquesta missió no sempre és 
percebut directament per l'individu (de la mateixa manera que 
qui lluita als llocs avançats no sempre pot fer-se una idea precisa del 
pla global al qual contribueix), però en el qual hi ha la noblesa interior 
mesurat sempre pel fet de resistir, d'aconseguir, malgrat 
tot, el que s'ha d'aconseguir, en el fet de no dubtar, ni de dubtar, en el fet d'una 
fidelitat més forta que la vida o la mort. 

Els primers resultats d'aquesta visió són una actitud afirmativa respecte al 
món: afirmació i, alhora, certa llibertat. 
Qui és realment un soldat ho és per naturalesa, i per tant perquè ell 
vol ser-ho, en les missions i tasques que se li encomanen, en consequència, es 
reconeix, per dir-ho així. Així mateix, qui concep la seva existència com la d'un 
soldat d'un exèrcit estarà molt lluny. 
de considerar el món com una vall de llàgrimes d'on fugir, o com a 
circ d'esdeveniments irracionals als quals llançar-se a cegues, o com a 
regne pel qual carpe diem1 constitueix la saviesa suprema. Encara que 
no desconeix el costat tràgic i negatiu de tantes coses, la seva 
manera de reaccionar davant d'ells serà molt diferent de la de totes les altres 
homes. El seu sentiment que aquest món no és la seva Pàtria, i que sí 
no representen la seva condició adequada, per dir-ho d'alguna manera -la seva 
sensació que, bàsicament, "vé de lluny"- seguirà sent un element fonamental que 
no donarà lloc a l'escapament místic i a la debilitat espiritual, sinó que li permetrà 
minimitzar, relativitzar, referir-se a conceptes superiors de mesura i límit, tot allò 
que pot semblar important i definitiu. 


als altres, començant per la mateixa mort, i li conferirà força calma 
i amplitud de visió. 


L'Aspecte Social 


La concepció militar de la vida, doncs, porta a un nou sentit social 
i solidaritat política. Va més enllà de tot humanitarisme i "socialisme": els homes 
no són els nostres "germans", i el nostre "veí" és en certa manera un concepte 
insolent. La societat no és ni una criatura de necessitat, ni una cosa 
justificar-se o sublimar-se sobre la base de l'ideal de l'amor universal mellós i de 
l'altruisme obligatori. En canvi, tota societat serà concebuda essencialment en 
els termes de la solidaritat existent entre éssers força diferents, cadascun decidit 
a protegir la dignitat de la seva personalitat, però tanmateix units en una acció 
comuna que els uneix al costat. 


1 Llatí: 'aprofitar el dia". 
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al costat, sense sentimentalisme, en companyonia masculí. La fidelitat i la sin- 
ceritat, amb l'ètica de l'honor a la qual donen lloc, seran així 

vist com la veritable base de cada comunitat. Segons l'antiga legislació 
indogermànica, matar no semblava ser una falta tan greu com 

traició, o fins i tot mentida. Una ètica bèl-lica també portaria a més 

o menys aquesta actitud i s'inclinaria a limitar el principi de solidaritat mitjançant 
els de dignitat i afinitat. El soldat pot mirar 

com a companys només aquells a qui estima i que són decidits 

per mantenir els seus càrrecs, no els que cedeixen, els febles o els ineptes. 

A més, el qui guia té el deure de reunir i tirar endavant les forces vàlides, en lloc 
de malgastar-les en preocupacions i lamentacions. 

per als que ja han caigut, o han cedit o han aterrat ells mateixos en culs-de-sac. 


Sentit de l'estoicisme 


Tanmateix, les opinions que presentem aquí són més valuoses 
termes d'enfortiment interior. Aquí entrem en el camp d'una correctament 
L'ètica romana, amb la qual el lector ja hauria d'estar familiaritzat 
aquells fragments d'autors clàssics que es publiquen regularment 
base al 'Diorama'. Com hem dit anteriorment, aquí parlem 
un canvi interior, en virtut del qual les reaccions d'un davant dels fets i 
les experiències de vida esdevenen absolutament diferents, i, en lloc de ser 
negatius, com són generalment, esdevenen positius i constructius. estoic 
La romanitat ens ofereix una visió excel-lent d'això, sempre que ho sigui 
conegut com era realment, com a afirmació de vida veritable i indomable, lluny de 
les opinions preconcebudes que pretenen fer-nos veure en l'estoic 
només un ésser endurit i endurit esdevé estrany a la vida. Es pot realment 
Ho dubteu, quan Sèneca2 afirma que l'home vertader és superior a un déu, 
ja que, mentre aquest últim està protegit per la natura de la desgràcia, l'home pot 
conèixer aquest últim, desafiar-lo i mostrar-se superior a ell2 O quan 
anomena infeliços els que mai ho han estat, ja que mai ho han fet 
van aconseguir conèixer i mesurar la seva força2 En aquests autors, precisament, 
es poden trobar molts elements per a un sistema ètic bèl-lic, que 
revoluciona completament la manera comuna de pensar. Un molt 
L'aspecte característic d'aquest punt de vista és aquest: el que és enviat a 


2 Sèneca (4 aC-65 dC) va ser un destacat escriptor i filòsof romà. Es va suicidar després de ser acusat de 
participar en un complot d'assassinat contra l'emperador Neró. 
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un lloc perillós maleeix el seu destí només si és una persona vil, si és un 
esperit heroic, en canvi n'està orgullós, ja que sap que el seu comandant tria el 
més digne i el més fort per a qualsevol missió arriscada i 

per a qualsevol lloc de responsabilitat, deixant el més còmode i segur 

publica només a aquells que bàsicament no té en estima. 

Aquest mateix pensament s'apropa als moments més foscos, tràgics, 
desanimadors de la vida: cal descobrir-hi una providencialitat amagada o bé una 
apel-lació a la nostra noblesa i superioritat. 

Qui és digne del nom d'Home i de Romà-, escriu Sèneca 
precisament, equi no vol ser provat i no busca una tasca perillosa2 Per a l'home 
fort la inacció és tortura. Només n'hi ha un 
vista capaç de cridar l'atenció fins i tot d'un déu, i és la d'a 
home fort que lluita amb la mala sort, sobretot si ell mateix l'ha desafiat. 


Aquesta és una saviesa, a més, que és presa d'edats antigues, i 
troba un lloc fins i tot en una concepció general de la història del món. Si 
Hesíode, abans de l'espectacle de l'Edat del Ferro, l'edat fosca i desconsagrada 
que s'identifica com l'última edat, va exclamar: "Si tan sols aleshores jo 
no havia de viure fa l'Edat del Ferrol, però podria haver mort primer 
o haver nascut després'l',3 una ensenyança pròpia de les antigues tradicions 
indogermanianes era que precisament aquells que, en l'edat fosca, resisteixen en 
malgrat tot podran obtenir fruits dels que més van viure 
poques vegades podien arribar a períodes favorables, menys durs. 

Així, la visió de la vida d'un com a membre d'un exèrcit dóna 
conformar-se a una ètica pròpia i a una actitud interior precisa que 
desperta forces profundes. Sobre aquesta base, per buscar la pertinença a un real 
exèrcit, amb les seves disciplines i la seva disposició per a l'acció absoluta sobre el 
pla de lluita material, és la direcció correcta i el camí que 
s'ha de seguir. Primer cal sentir-se un soldat 
esperit i posar la sensibilitat d'acord amb això per tal de 
ser capaç de fer-ho també en un sentit material posteriorment, i evitar el 
perills que, en el sentit d'un enduriment materialista i un excés d'èmfasi en allò 
purament físic, poden provenir d'una altra manera de la militarització. 
només en el pla extern: mentre que, donada aquesta preparació, qualsevol forma 
externa pot esdevenir fàcilment el símbol i l'instrument de significats pròpiament 
espirituals. 


3 Hesiode, Theogony (Cambridge: Harvard University Press/The Loeb Classical Library, 2006), pàg. 101-102. 
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Un sistema d'ètica feixista, si es pensa a fons, no pot deixar de ser 
dirigit en aquesta línia. 'El menyspreu per la vida fàcil és el punt de 
partida. Els altres punts de referència encara s'han de situar tan amunt 
com sigui possible, més enllà de tot allò que només pot parlar del 
sentiment i més enllà de tot mite. 

Si les dues fases més recents del procés involucionari que ha portat 
a la decadència moderna són, en primer lloc, l'ascens de la burgesia, i 
en segon lloc, la col-lectivització no només de la idea d'Estat, sinó també 
de tots els valors i de la concepció de la mateixa ètica, doncs anar més 
enllà de tot això i reafirmar una visió "guerredora" de la vida en el sentit 


ple esmentat ha de constituir la condició prèvia per a qualsevol 
reconstrucció: quan el món de les masses i de les classes mitjanes 


materialistes i sentimentals cedeix pas a un món dels 'guerrers', s'haurà 
aconseguit el principal, que fa possible l'arribada d'un ordre encara 
superior, el de l'autèntica espiritualitat tradicional. 
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Publicat originalment el 20 d'octubre de 1939 com a 
'La razza e la guerra' a La Difesa della Razza. 


Un dels obstacles més greus per a una formulació purament biològica de la 
doctrina de la raça és el fet que l'encreuament i la contaminació de la sang no són 
l'única causa de la decadència i la decadència de la raça. 
curses. Les races també poden degenerar i arribar a la seva fi a causa de 
un procés —per dir-ho així— d'extinció interior, sense la participació 
de factors externs. En termes purament biològics això pot correspondre 
aquelles enigmàtiques "variacions internes" (idiovariacions) que té la ciència 
obligats a reconèixer són tan poderoses com les variacions degudes a l'encreuament 
per provocar mutacions. 

Això mai s'entendrà del tot si la concepció biològica de la raça no s'integra 
amb aquell "racisme del segon i del 
tercer grau' del qual hem parlat repetidament aquí. És només si la raça 
Es considera que existeix no només en el cos, sinó també en l'ànima i en 
l'esperit, com una força profunda, metabiològica que condiciona tant la 
les estructures físiques i psíquiques en la totalitat orgànica de l'entitat humana 
-només si s'assumeix aquest punt de vista eminentment tradicional- que el misteri 
de la decadència de les races es pot esbrinar en tot. 
els seus aspectes. Aleshores, es pot adonar que, d'una manera anàloga a l'abdicació 
individual i el ttencament interior de l'individu, on la pèrdua de 
tota tensió moral i l'actitud d'abandonament passiu poden trobar gradualment 
expressió en un veritable col-lapse físic, o poden paralitzar el natural. 
recursos orgànics de manera molt més eficient que qualsevol amenaça per al cos, per tant 
desenvolupaments de la mateixa naturalesa es poden produir en el pla d'aquells 
entitats més grans que són races humanes, a gran escala a l'espai 
i en el temps de la seva vida agregada. Il el que acabem d'apuntar 
sobre els recursos orgànics neutralitzats, quan l'interior — moral i 
espiritual: manca la tensió d'un individu, fins i tot ens pot permetre considerar de 
manera menys simplista i menys materialista la questió de les alteracions racials a 
causa de la barreja i la contaminació, també. 
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Això és força semblant al que passa amb les infeccions. Se sap, de 
fet, que els bacteris i els microbis no sempre són les úniques causes 
efectives i unilaterals de la malaltia: perquè una malaltia s'adquireixi per 
contagi cal una certa predisposició més o menys forta. L'estat d'integritat 
o tonicitat de l'organisme, al seu torn, condiciona aquesta predisposició, 

i això es veu molt afectat pel factor espiritual, la presència de tot l'ésser a 
si mateix i el seu estat d'intrepidesa o angoixa interior. 

D'acord amb aquesta analogia, podem creure que, perquè l'encreuament 
tingui un resultat realment, fatal i inexorablement degeneratiu per a una 
raça, és necessari, sense excepció, que aquesta raça ja estigui danyada 


internament fins a cert punt, i que la tensió del seu original serà laxa com 
a resultat. 


Quan una raça s'ha reduit a un simple conjunt d'automatismes 


atàvics, que s'han convertit en els únics vestigis supervivents del que va 
ser, n'hi ha prou amb un xoc, una lesió, una simple acció des de fora per 
fer-la caure, per desfigurar-lo i desnaturalitzar-lo. En aquest cas, no es 
comporta com un cos elàstic, disposat a reaccionar i a reprendre la seva 
forma original després de la col-lisió (sempre que aquest no superi 
determinats límits i no produeixi danys reals permanents). , sinó, més 
aviat, es comporta com un cos rígid, inelàstic, que suporta passivament 
l'empremta de l'acció externa. 

Sobre la base d'aquestes consideracions es poden distingir dues 
tasques pràctiques del racisme. Es podria dir que la primera tasca és la 
de defensa passiva. Això vol dir protegir la raça de totes les accions 
externes (encreuaments, formes de vida i cultura inadequades, etc.) que 
li puguin presentar el perill d'una crisi, una mutació o una desnaturalització. 
La segona tasca, en canvi, és la resistència activa, i consisteix a reduir 
al mínim la predisposició de la raça a la degeneració, és a dir, el terreny 
sobre el qual es pot exposar passivament a l'acció externa. Això vol dir, 
essencialment, "exaltar" la seva raça interior, vetllar perquè la seva tensió 
íntima no falti mai, que, com a contrapartida de la seva integritat física, 
en ell hi ha una cosa semblant a un foc incontrolable i irreductible, sempre 
anhelant material nou per alimentar la seva flamaria, en forma de nous 
obstacles, que el desafien i l'obliguen a reafirmar-se. 

Aquesta segona tasca és, òbviament, més àrdua que la primera, 
perquè pot exigir solucions que varien d'individu a individu i perquè les 
mesures externes, generals i materials no serveixen de res. 

Es tracta de superar la inèrcia de l'esperit, aquella força de gravetat que 
està vigent en la interioritat humana no menys que en l'exterior, físic. 
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món, i aquí s'expressa precisament en la inclinació a l'abandonament, a eprendre- 
ho amb calma:, a seguir sempre el camí de menor resistència. 

Però, malauradament, tant per a l'individu com per a la raça, per superar aquest 
perill cal tenir un suport, per a la capacitat d'actuar. 

directament, per romandre sempre a la cresta de l'onada, per mantenir un interior 
una iniciativa sempre renovada, sense necessitat d'estímuls renovats, només pot 
produir-se com a resultat d'una dotació excepcional, i no es pot exigir raonablement 
de manera natural. Com hem dit, per 

tensió que s'ha fet latent per tornar a despertar abans que sigui massa tard i 

els processos d'automatització de la cursa segueixen, un obstacle, una prova, 
gairebé un repte, és necessari. És llavors quan es produeix la crisi i la decisió: per 
la seva manera de reaccionar, els poders metabiològics més profunds. 

de la cursa mostren si s'han mantingut més forts que els 

contingències i els destins d'un període històric determinat. En el 

En cas d'una reacció positiva, noves potencialitats vénen des de l'interior 

torna a saturar el circuit racial. Per això comença un nou cicle ascendent 

carrera. 

En alguns casos, fins i tot és possible que l'encreuament de precisió: 
mantingut naturalment dins de límits molt estrictes — duu a terme una funció de 
aquest tipus. Això és ben conegut en zootècnia. La "raça pura" en alguns 
espècie animal és alhora el resultat de la preservació de l'herència i de 
encreuament assenyat. No compartim l'opinió de Chamberlain,1 
que s'inclinava a aplicar aquest tipus de pensament a les "races superiors" de 
humanitat. No obstant això, és un fet ben provat que en alguns aristocràtics 
famílies, que, amb la seva llei de sang centenària, han estat les úniques 
camp experimental del racisme en la història fins ara, alguns mestissatge 
han tingut precisament el mèrit d'evitar l'extinció de la línia a través 
degeneració interna. Aquí, subratllem, l'encreuament té el 
funció d'una prova, no una regla, una prova, a més, que també pot 
representen un repte perillós per a la sang. Però el perill torna a despertar 
esperit. Davant l'element heterogeni introduit per l'encreuament, 
el nucli homogeni està cridat a reafirmar-se, a assimilar-se allò aliè, a actuar cap a 
ell en la capacitat de "dominant" cap al "recessiu", segons les lleis de Mendel . la 
reacció és 


1 Houston Stevvart Chamberlain (1855-1927) va ser un dels teòrics racials més influents de 
principis del segle XX. La seva obra més important va ser The Foundations of the Nineteenth 
Century (Nova Yorh: John Lane, 1910). 

2 Gregor Johann Mendel (1822-1884) va ser un científic txec-alemany, sovint anomenat 

"el pare de la genètica moderna". Les lleis de l'herència de Mendel, basades en les seves 
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positiu, el resultat és un despertar. L'estoc que semblava gastat i 
es torna a despertar esgotat. Però si ja ha caigut massa, o si l'heterogeneitat és 
excessiva, el calvari fracassa i la davallada és ràpida i definitiva. 


Però l'instrument més alt del despertar interior de la raça és el combat, i la 
guerra és la seva màxima expressió. Que el pacifisme i l'humanitarisme siguin 
fenòmens estretament lligats a l'internacionalisme, la democràcia, el cosmopolitisme 
i el liberalisme és perfectament lògic: el mateix antiracial. 
l'instint present en uns es reflecteix i es confirma en els altres. El 
la voluntat d'anivellament subracial innata en l'internacionalisme troba el seu aliat 
en l'humanitarisme pacifista, que té la funció de prevenir la 
prova heroica d'interrompre el joc galvanitzant les forces supervivents 
de qualsevol poble restant no completament desracinat. És estrany, però, i il-lustra 
els errors als quals pot conduir una formulació biològica unilateral del problema 
racial, que la teoria racial de les "seleccions incorrectes", tal com expressa, per 
exemple, Vacher de Lapouge,3 participa, a 
en certa mesura, de la mateixa incomprensió del significat positiu 
de guerra per raça —però aquí, davant el ple coneixement dels fets— com 
es troba en el democratisme internacionalista. Per ser concret, suposen 
que cada guerra es converteixi en una eliminació progressiva del millor, del 
exponents de la raça encara pura dels diversos pobles, facilitant així 
una involució. 

Aquesta és una visió parcial, perquè només considera allò que es perd 
la desaparició d'alguns individus, no el que s'excita molt 
major mesura en altres per l'experiència de la guerra, que en cas contrari 
mai s'hauria despertat. Això es fa encara més evident si nosaltres 
no tingueu en compte les guerres antigues que van ser en gran part lluitades per les elits mentre 
els estrats inferiors van ser estalviats per ells, però més aviat guerres modernes que 
implicar nacions armades senceres i que, a més, en el seu caràcter de 
totalitat, impliquen no només forces físiques sinó també morals i espirituals de 


estudi de plantes a través de diverses generacions, va intentar definir com es transmeten les característiques 
específiques dels pares a la seva descendència. 

3 Georges Vacher de Lapouge (1854-1936) va ser un antropòleg, socialista i teòric racial francès. Va ser l'autor 
de L'Aryen: son róle social (L'ari i el seu paper social), publicat a París el 1899 i mai traduit a l'anglès. En 
aquest treball va classificar les diverses races, i va proposar que els aris europeus s'oposen als jueus com 

a arquetips racials. Les seves idees van tenir una gran influència en els moviments racialistes i eugenètics. 
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combatents i no combatents per igual. El jueu Ludvvig4 va expressar la fúria 
sobre un article publicat en una revista militar alemanya que va portar 
conèixer les possibilitats de selecció relacionades amb els bombardejos aeris, en què 
la prova del sang-froid, la reacció immediata i lúcida de l'instint de direcció en oposició a 
l'impuls brutal o confús, no pot deixar de donar lloc a 
una discriminació decisiva dels que tenen més probabilitats de 
escapar i sobreviure dels que no ho fan. 

La indignació del jueu humanitari Ludvvig, que s'ha convertit 
el propagador bel-licós de la 'nova Santa Aliança' contra el feixisme, és 
impotent davant el que és veraç en consideracions d'aquest tipus. Si el 
La propera guerra mundial és una "guerra total", també significarà una "prova total" de 
les forces racials supervivents del món modern. Sens dubte, alguns col-lapsaran, mentre 
que altres es despertaran i s'aixecaran. Les catàstrofes sense nom podrien 
fins i tot sigui el preu dur però necessari dels cims heroics i els nous alliberaments de 
forces primordials atenuades durant segles grisos. Però tal és el 


condició fatal per a la creació de qualsevol món nou, i és un món nou 
que busquem per al futur. 


El que hem dit aquí s'ha de considerar com una mera introducció 


a la questió de la importància que la guerra té, en general, per a la raça. 
En conclusió s'han de considerar tres punts fonamentals. Primer, 
ja que partim del supòsit que hi ha una diferència fonamental entre les races humanes, 
una diferència que, segons el 
la doctrina dels tres graus de racisme5 no es limita a la corporalitat 
però també es refereix a l'ànima i l'esperit: s'ha d'esperar que el comportament espiritual 
i físic davant l'experiència o prova de la guerra varii entre les diverses races, serà doncs 
tant necessari com 
interessant definir el sentit segons el qual, per a cada concret 
carrera, es produirà la reacció esmentada. 
En segon lloc, cal tenir en compte la relació d'interdependència 
entre el que pot fer una política racial ben entesa per promoure la 
objectius de la guerra i, a la inversa, què pot fer la guerra, en el pressupòsit d'una actitud 
espiritual correcta, per promoure els objectius de la raça. Podem parlar, 
en aquest sentit, d'una mena de germen, o nucli primari, creat inicialment o 


4 Emil Ludvvig (1881-1948) era conegut principalment en aquell moment com l'autor d'una sèrie de biografies 
populars de personatges històrics, com Goethe, BismarcR i Mus-solini. 


5 Per obtenir més informació sobre la teoria de la raça d'Evola, vegeu 'El concepte de raça de Julius Evola: 
un racisme de tres graus' de Michael Bell. 
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despertat per la política racial, que treu els valors racials en la con-sciència d'un 
poble, germen o nucli que donarà fruits donant 
la guerra un valor, mentre que, a la inversa, l'experiència de la guerra, i els instints 
i corrents de forces profundes que sorgeixen a través d'aquesta experiència, 
donen al sentit racial una direcció correcta i fecunda. 

l això ens porta al tercer i últim punt. La gent està acostumada 
a parlar de manera massa general, i massa romàntica, sobre "heroisme", "heroic". 
experiència' i similars. Quan s'acaben de suposicions tan romàntiques, en els 
temps moderns, sembla que només queden de materials, 
de tal manera que els homes que s'aixequen i lluiten són considerats simplement "humans". 
material", i l'heroisme dels combatents es relaciona amb la victòria com 
només un mitjà per a un fi, el fi en si no és més que l'augment 
del poder material i econòmic i del territori d'un estat determinat. 

Tenint en compte les consideracions que aquí s'han apuntat, això 
Cal canviar aquestes actituds. De la 'calvi del foc' de la 
les forces primordials de la raça i l'experiència heroica, per sobre de totes les 
altres experiències, han estat un mitjà per a un fi essencialment espiritual i interior. Però 
hi ha més: l'experiència heroica es diferencia en els seus resultats no 
només segons les diverses races, però també segons l'extensió de 
la qual, dins de cada raça, s'ha format i ha arribat una superraça 
poder. Els diferents graus d'aquesta diferenciació creativa corresponen 
a tantes maneres de ser un heroi i a tantes formes de despertar 
a través de l'experiència heroica. En el pla més baix, sorgeixen forces híbrides, 
essencialment vitals, instintives i col-lectives, això és una mica similar. 
al despertar a gran escala de l'"'horda primordial" per la solidaritat, la unitat del 
destí i l'holocaust que li són propis. A poc a poc, 
aquesta experiència majoritàriament naturalista es purifica, es dignifica i esdevé 
lluminós fins que assoleix la seva forma més alta, que correspon a la concepció 
ariana de la guerra com a "guerra santa", i de la victòria i el triomf com a 
àpex, ja que el seu valor és idèntic als valors de santedat i iniciació, 
i, finalment, de la mort al camp de batalla com a mors triumphalis, no com a 
retòrica sinó com a superació efectiva de la mort. 

Havent indicat tots aquests punts d'una manera bàsica però, confiem, prou 
intel-ligible, ens proposem abordar-los un per un de manera 
escrits que seguiran al present, cadascun dels quals considerarà específicament 
les varietats d'experiència heroica segons la raça i la 
després la visió de la guerra pròpia dels nòrdic-aris i arioromans 
tradició en particular. 


202 


Machine Translated by Google 


Dos heroismes 


Publicat originalment el 20 de novembre de 1939 
com a "Due eroismi" a La Difesa della Razza. 


Per continuar amb les nostres discussions anteriors sobre els 
significats variats que el fet de la guerra i l'experiència de l'heroisme 
poden representar per a la raça, cal explicar breument el concepte de 
"super-raça" i la distinció relacionada entre races donada per "natura". 

i races en el sentit superior, humà i espiritual. 

Segons la visió tradicional, l'home com a tal no es pot reduir a 
determinismes purament biològics, instintius, hereditaris, naturalistes, 
Si tot això té la seva part, equivocadament descuidada per un 
espiritualisme de valor dubtós, encara és el fet que l'home es distingeix 
de l'animal en tant que participa també d'un element sobrenatural, 
superbiològic, únicament d'acord amb amb la qual pot ser lliure i ser 
ell mateix. En general, aquests dos aspectes de l'ésser humà no estan 
necessàriament en contradicció. Encara que obeeix les seves pròpies 
lleis, que s'han de respectar, allò que en l'home és enatura: es deixa 
ésser l'Òrgan i instrument d'expressió i acció d'allò que en ell és més 
que enatura:. Només en la visió de la vida pròpia dels pobles semites, 
i sobretot del poble jueu, la corporalitat esdevé ecarn-, arrel de tot 
pecat, i antagonista irreductible de l'esperit. 

Hauríem d'aplicar aquesta manera de veure l'individu a aquestes 
individualitats més vastes que són les races. Algunes races es poden 
comparar amb l'animal, o amb l'home que, degradant-se, ha passat a 
una forma de vida purament ani-malista: tals són les eraces de la 
natura. No estan il-luminades per cap element superior, cap força des 
de dalt els sosté en les vicissituds i contingències amb què els presenta 
la seva vida en l'espai i en el temps. En aquests calvaris, el que hi 
predomina és l'element col-lectivista, en forma d'instint, 'geni de 
l'espècie', o esperit i unitat de l'horda. A grans trets, la sensació de 
raça i sang aquí pot ser més forta i segura que en altres pobles o poblacions: 
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tanmateix, sempre representa quelcom subpersonal i completament naturalista, 
com, per exemple, el fosc "totemisme" del salvatge. 
poblacions, en què el tòtem, que és en certa manera l'entitat mística de 
la raça o tribu, però associada significativament a una espècie animal determinada, 
es concep com una cosa anterior a cada individu, com a ànima de la seva 
ànima, no en abstracte, en teoria, sinó en totes les expressions de la vida quotidiana. 
Havent fet referència als salvatges, per cert, i reservant-se el dret a 
tornar eventualment a l'argument implicat, hem d'indicar l'error 
dels que consideren els salvatges com a eprimitiusz, és a dir, com els originals 
formes d'humanitat, de la qual, segons l'habitual teoria mendaç de l'inferior, donant 
lloc miraculosament al superior, superior 
les races haurien "evolucionat". En molts casos és exactament el contrari 
que és cert. Els salvatges, i moltes races que podem considerar com a "naturals", 
són només les últimes restes degenerades de races i civilitzacions superiors, molt 
anteriors, desaparegudes, fins i tot el nom de les quals sovint no ha estat. 
ens va arribar. Per això els presumptes 'primitius' que encara existeixen avui dia 
no tendeixen a "evolucionar", sinó que desapareixen definitivament i esdevenen 
extingit. 

En altres races, però, l'element naturalista és, per dir-ho així, el 
vehicle d'un element superior, superbiològic, que és al primer 
què és l'esperit per al cos. Aquest element gairebé sempre esdevé 
encarnat en la tradició d'aquestes races i en l'elit que encarna 
aquesta tradició i la manté viva. Aquí, doncs, hi ha una carrera del 
esperit darrere de la raça del cos i la sang en què aquest s'expressa 
els primers d'una manera més o menys perfecta segons les circumstàncies, els 
individus i sovint les castes, en què s'articula aquesta raça. 

La veritat d'això es fa sentir clarament allà on, en forma simbòlica, l'Antiguitat 
atribuia orígens "divins" o "celestials" a una raça o casta determinada. En 
aquest context, per tant, la puresa de la sang, o la manca d'aquesta, ja no és 
suficient per definir l'essència i el rang d'una determinada raça. On el règim 
de les castes estava vigent cada casta òbviament es podia considerar 
'pur' perquè la llei de l'endogàmia o la no mescla s'aplicava a tots 
ells. No tenir només sang pura, sinó tenir -simbòlicament- sang "divina", en canvi va 
definir la casta o raça superior pel que fa a 
el plebeu, o al que hem anomenat la "raça de la natura". Per tant 
el fet que, a les antigues civilitzacions indogermàniques d'Orient, la 
comunitat o raça espiritual de l' arya s'identificava amb la de la 
dvija, el 'naixent dues vegades' o 'renaixement': això era una referència a un sobrenatural 
element pertanyent a ella, als dons latents de "raza" en un sentit superior, 
que un ritual especial, comparat amb un segon naixement o una regeneració, 
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havia de confirmar progressivament en l'individu. Però potser també 
haurem de tornar-hi, aquests punts són, però, suficients per a l'argument 
que ara pretenem fer. 

Només cal afegir que, si mirem la humanitat d'avui, no només és 
difícil trobar un grup que mantingui una raça del cos o una altra en estat 
pur, sinó que, per desgràcia, també s'ha de reconèixer que la distinció 
general entre races naturalistes i les races superiors, o super-races, 
esdevenen en molts casos extremadament incertes: sovint, l'home 
modern ha perdut tant la fermesa de l'instint de les "races de la natura" 
com la superioritat i la tensió metafísica de la "super-raça". carrera:. 
S'assembla més aviat al que són els pobles primitius en realitat, i no 
segons la visió dels evolucionistes: éssers que, tot i que provenen de 
races originàriament superiors, s'han degradat a formes de vida 
animals, naturalistes, amorfes i semi-col-lectivistes. . El que Landra1 ha 
descrit amb precisió en aquestes pàgines com a raça dels burgesos, 
de l'home petit conformista i recte, l'esperit cavançat: que s'inventa 
una superioritat a partir de la retòrica, les especulacions buides i 
l'exquisició. esteticismes, el pacifista, l'escalador social, l'humanitari 
neutralista, tot aquest material mig extingit del qual està constituit una 
part tan significativa del món modern, és en realitat producte de la 
degeneració racial, expressió de la profunda crisi de l'Home del 
Occident, tant més tràgic com ni tan sols se sent com a tal. 

Anem ara al fet de la guerra i a l'experiència de l'heroisme. 

Tots dos, hem afirmat en els nostres escrits anteriors, són instruments 
de despertar. Un despertar, però, de què7 La guerra, experimentada, 
determina una primera selecció, separa els forts dels febles, els herois 
dels covards. Alguns cauen, altres s'afirmen. Però això no és suficient. 
En l'experiència heroica poden sorgir diverses maneres de ser herois, 
diversos significats. De cada cursa cal esperar una reacció diferent i 
específica. Ignorem de moment aquest fet i seguim en canvi la 
"fenomenologia" del despertar de la raça determinat per la guerra, és a 
dir, les diverses modalitats típiques d'aquest despertar, treballant 
teòricament en la distinció que s'acaba de fer ("raça de naturalesa: i 
eSuperraça-) i pràcticament en l'aspecte concret, és a dir, el fet que, 
com que ja no es tracta d'elits bèl-liques especialitzades sinó de masses 
les que s'enfronten a la guerra, la guerra afecta, per tant, en gran mesura als mixtes, bur 


1 Guido Landra va ser antropòleg i va ser el primer director de l'Oficina d'Estudis Racials, un 
departament dins del Ministeri de Cultura Popular de la Itàlia feixista. 
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tipus mig degradat, que hem descrit anteriorment com a producte de la crisi. 


Posar a prova de foc aquest producte de la crisi, imposar-lo 
ell una alternativa fonamental, no teòrica, sinó en termes de realitat 
i fins i tot de vida i mort: aquest és el primer efecte saludable del fet de 
guerra per la raça. Ignis essentiae, en la terminologia dels antics alquimistes: 
el foc que prova, que despulla a 'l'essència'. 

Per seguir aquest desenvolupament de manera més concreta ens referirem a la 
documentació única que es troba en autors famosos com, per 
exemple, Erich Maria Remarque i el francès René Quinton.2 

Tothom coneix a Remarque com l'autor de la famosa novel-la All 
Tranquil al front occidental3, considerat una obra mestra del derrotisme. El nostre 
l'opinió sobre aquest tema no és diferent: no obstant això, val la pena examinar-la 
aquesta novel-la amb la més freda objectivitat. Els personatges de la novel-la ho són 
adolescents que estaven imbuits com a voluntaris de tot tipus d'"idealisme", 
ressonant amb allò retòric, romàntic i coreogràficament heroic 
concepció de la guerra difosa per aquelles persones que, amb fanfàrria i bells 
discursos, s'havien limitat a acompanyar-los a l'estació. Un cop han arribat al front i 
han quedat atrapats en la veritat 
experiència de la guerra moderna, s'adonen que és alguna cosa 
ben diferents i que cap dels ideals i l'esmentada retòrica els poden suportar més. 
Tampoc es tornen vils 
miserables o traidors, però el seu ésser interior es transforma, és una generació 
irremeiablement trencada, fins i tot on els obusos l'han estalviat. 
Avancen, sovint es converteixen en "herois" - però com a què7 Senten la guerra 
ser una vicissitud elemental, impersonal, inhumana, una vicissitud de forces 
alliberades, en la qual sobreviure només és possible despertant-se com a 
éssers fets d'instints absoluts, tan lúcids com inexorables, instints gairebé 
independents de les seves persones. Aquests són els 
forces que porten endavant aquests joves, que els porten a afirmar-se 
ells mateixos on els altres haurien estat trencats, o haurien estat 
tornat boig, o hauria preferit el destí dels desertors i els 
vils miserables: però, més enllà d'això, ni entusiasme, ni ideal, ni llum. A 


2 René Quinton (1866-1925) va ser l'autor de Soldier's Testament: Selected Maxims of René Quinton (Londres: 
Eyre 8 Spottisvvoode, 1930). Aquesta és la versió en anglès del 
llibre tractat per Evola a continuació. 


3 Tot tranquil al front occidental (Boston: Little, Brovvn 8. Co., 1929). És potser la novel-la contra la guerra més 
famosa que s'ha escrit mai. 
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Marqueu d'una manera morbosament evocadora el terrible anonimat d'aquesta 
vicissitud, en què l'individu ja no compta, Remarque fa 

el llibre acaba amb la mort de l'únic jove de l'original 

grup que havia fugit, i que mor gairebé al llindar de la 

armistici, en un dia tan tranquil que els comunicats es limiten 

a aquesta frase: 'Tot tranquil al front occidental". 

Fins i tot deixant de banda el fet que l'autor d'aquest llibre realment ho va ser 
un combatent, seria difícil dir que processos d'aquest tipus només ho són 
'novel-lista', sense relació amb la realitat. El derrotisme del llibre, la seva cara 
insidiosa i perjudicial, rau més aviat a reduir tota la guerra, que 
és, totes les possibilitats de l'experiència de la guerra, a una única, certament real, 
però particular, aspecte del mateix, de fet, aquest és només el resultat negatiu de 
una prova, que, però, pot ser superada pels altres positivament. Un punt 
cal tenir en compte: la tesi antiburgesa. Fins a aquest punt, nosaltres 
fins i tot pot estar d'acord amb Remarque. La guerra actua com una catarsi, com 
una "purificació": ignis essentiae. Bones paraules, bonics sentiments, retòrics 
vols, mites i consignes, humanitarisme i patriotisme prolix són escombrats, i 
també ho és la persona mesquina amb la il-lusió de la seva 
importància i la seva utilitat. Tot això és molt poc. Un està a la cara 
de forces pures. I, per resistir, cal despertar-se igualment com a encarnació de 
forces pures íntimament connectades amb la profunditat de la raça: oblidar el 
propi jo, la pròpia vida. Però és precisament aquí on els dos 
es mostren possibilitats oposades: un cop les superestructures del 
'raça dels llimbs', de l'home burgès mig extingit, han estat 
esclatats, també s'obren dues maneres de superar l'humà": la 
canvi cap al subhumà, o el canvi al sobrehumà. En un cas, el 
la bèstia torna a despertar, en l'altre, l'heroi en el veritable sentit, el sagrat i 
sentit tradicional, en el primer, la "raça de la natura" reviu, i, en el 
darrera, la 'super-raça'. Remarque només coneix la primera solució. 

Fa uns anys es va publicar una obra de René Quinton en italià 
traducció: Massime sulla guerra. En representa un altre molt singular 
testimoni. Vuit vegades ferit a la Guerra Mundial, condecorat repetidament 
amb les decoracions més cobejades, Quinton òbviament pot aspirar a la 
qualificació genèrica d'"heroi". Però, quin significat ha experimentat aquest "heroi" 
a la guerra2 Aquest llibre és la resposta. La guerra està concebuda i justificada 
per Quinton biològicament, en estreta dependència dels instints de l'espècie i de 
la "selecció natural". Algunes cites: 
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"Hi ha, a la base de qualsevol ésser, dos motius: l'egoista que l'impulsa 
a conservar la seva pròpia vida, i l'altruista que el porta a oblidar-se 

de si mateix, a sacrificar-se per un fi natural que no vol. conèixer i que 
s'identifica amb el benefici de l'espècie. Així, el dèbil, al servei de 
l'espècie, ataca els més poderosos, sense prudència, sense raó, 

sense ni tan sols esperar guanyar. El geni de l'espècie li mana d'atacar 
i de jugar la seva vida (.../ El mascle i la femella són creats al servei 

de l'espècie. Els mascles estan organitzats per lluitar entre ells famb 

el propòsit de la selecció sexuall. La guerra és el seu estat natural, ja 
que per a la dona l'ordre sagrat és concebre i després nodrir-se'. 


D'aquí aquesta singular concepció de l'heroisme: 


"L'heroi no actua des del sentit del deure, sinó des de l'amor que 
significa: segons els instints de raça, als quals obeeix la funció 
sexuall. A la guerra l'home ja no és home, només és l'home (...J La 
guerra és un capítol d'amor: els mascles s'embriaguen de trencar-se 


els uns als altres. L'embriaguesa de la guerra és una borratxera 
d'amor." 


L'instrument de l'espècie, de la raça del cos, en un primer 
marcar l'esclat, segons Quinton: 


"Així, no hi ha res de sublim en l'heroi, ni en l'heroica mare que corre 
cap al foc per salvar el seu fill: són el mascle i la dona nascuts". 


Per indicar la conclusió a la qual porta tot això, les citarem 
més fragments de Quinton: 


'Tot ideal és un pretext per matar. L'odi és el més important de la vida. 
Els savis que ja no odien estan preparats per a l'esterilitat i la mort. No 
heu d'entendre els pobles fenemics), els heu d'odiar. Com més 
s'aixeca l'home, més creix el seu odi cap a l'home. La natura no ha 
creat en cap cas els mascles i els pobles perquè s'estimin.' 
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L'alegria de fer mal a l'adversari constitueix, doncs, un dels elements essencials. 
elements fonamentals de l'heroi. 


"La vida socialitzada està composta de deures merament artificials. Guerra 
allibera l'home d'aquests i el retorna als seus instints primigenis.' 


En el marc evolucionista-biològic d'una visió com aquesta, 
aquests instints depenen essencialment de la raça, en el sentit d'espècie. 


De la mateixa manera que seria inexacte considerar Remarque només com un 
derrotista icterístic, també seria inexacte considerar a Quinton només com un 
combatent que, en tractar d'expressar les seves experiències teòricament, va ser 
víctima de la notòria teoria del combat com a selecció natural. 
de l'espècie. Hi ha més. Hi ha, malgrat diverses característiques de cari-catura i 
unilateralitat, un signe de la vida real. De fet, el lleó pot sorgir 
de les ovelles precisament en aquest sentit. L'home es desperta i es reprèn 
contacte amb les forces profundes de la vida i la raça en què s'havia convertit 
alienat, però per no ser més que un "mascle" i, en el millor dels casos, una "magnífica 
bèstia de rapinya". En el regne de les "races de la natura", això pot ser 
normal, i els fenòmens pels quals són probables experiències d'aquest tipus 
ser acompanyat —horda de solidaritat, unitat del destí, etc.— fins i tot 
tenen un efecte saludable i revitalitzador per a un determinat grup ètnic organitzat. Però 
des del punt de vista d'aquell que ja pertany a una "raça de l'esperit" 
això només pot ser el seu calvari de foc convertit en caiguda. La catarsi, la 
amputació de l'excrescència "burgesa" provocada per la guerra, aquí, 
exposa no allò que és superior a l'ideal de la personalitat sinó allò que li és inferior, 
marcant el punt límit de la involució de la raça de 
l'esperit en el del cos. Per utilitzar els termes de les antigues tradicions àries, aquest 
és pitr-yana, el camí d'aquells que estan dissolts en forces an-cestrals fosques, no 
dava-yana, el "camí dels déus".4 

Considerem ara l'altra possibilitat, és a dir, el cas en què 
l'experiència de la guerra es converteix en una restauració, un despertar, de la carrera 
de l'esperit, o "super-raça". Ja hem indicat la relació normal a la superraça entre 
l'element biològic i l'element superbiològic, o, si ho preferim, entre l'element "vital" i el 


pròpiament espiritual. El primer ha de ser considerat com un instrument 


per a la manifestació i expressió d'aquest últim. Tenint aquest punt de 
referència, l'essencial de la solució positiva es pot expressar en a 


4 Això es parla a les Upanisads, especialment a Brhadaranyaha Upanisad. 
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fórmula molt senzilla: l'experiència heroica i, en general, l'experiència 
de risc, de combat, de tensió dolorosa, ha de constituir per a l'individu 
una d'aquelles culminacions interiors en què l'extrema intensitat de la vida 
(Qua5 element biològic) gairebé es transforma en quelcom més que la vida 
(l'element suprabiològic). Això implica un alliberament cap amunt 
des dels límits de la individualitat i de l'assumpció de l'esclat 
cap amunt del costat més profund del propi ésser com a instrument d'a 
mena d'èxtasi actiu, que implica no l'aprofundiment sinó la transfiguració de la 
personalitat i, amb ella, de tota visió lúcida, acció precisa, comandament i 
dominació. Aquests moments, aquestes culminacions d'experiències heroiques, 
no només no exclouen, sinó que exigeixen tots els aspectes. 
de guerra que tenen un caràcter "elemental", destructiu, gairebé podríem dir 
tel-lúric: precisament allò que, als ulls de la petita individualitat. 
i el "jo" petit, el "intel-lectual" poc bèl-lic i el humanitari sentimental, té un caràcter 
funest, deplorable i perjudicial per a "humà". 
valors', i es mostra aquí en canvi tenir un valor espiritual. Fins i tot la mort 
— la mort al camp de batalla — esdevé, en aquest sentit, un testimoni de vida, 
d'aquí la concepció romana del mors triumphalis i del nòrdic 
concepció del Valhalla com un lloc d'immortalitat reservat exclusivament 
'herois'. Però hi ha més: els supòsits d'una experiència tan heroica 
semblen posseir una eficàcia gairebé màgica: són triomfs interiors que poden 
determinar fins i tot la victòria material i són una mena d'evolució de forces 
divines íntimament lligades a la "tradició" i la "raça del 
esperit" d'una existència determinada. Per això, en el ritual del triomf a Roma, 
el líder victoriós portava la insígnia de la divinitat capitolina. 

Aquestes observacions són suficients per permetre al lector anticipar-ho 
el que diem no és una mera 'teoria' nostra, una posició filosòfica o 
interpretació pensada per nosaltres. Aquesta doctrina de l'heroisme com a sagrat 
i culminació gairebé màgica, aquesta concepció mística i ascètica de 
La lluita i la victòria expressa una tradició precisa, avui oblidada, però àmpliament 
documentada en els testimonis de civilitzacions antigues, i especialment d'aries. 
Per això, en un article posterior, ens proposem expressar els mateixos significats 
fent mites antics. 
i símbols i rituals, romans i indogermànics, parlen, que ho faran 
aclarir el que, fins ara, hem hagut d'exposar necessàriament de manera sintètica i 
forma general. 


5 Llatí: 'en virtut de ser. 
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La concepció ària del combat 


Publicat originalment el 20 de desembre de 1939 
com a 'La razza e la guerra: la concezione 
Ariana del combattere' a La Difesa della Razza. 


En el nostre article anterior, tractant de la capacitat de la guerra 
i de l'experiència heroica per provocar un despertar de forces 
profundes connectades al substrat de la raça, hem vist que, de la 
manera més general, apareixen dos tipus diferents, i de fet oposats. . 
En el primer tipus, la personalitat petitburgesa —domada, conformista, 
pseudointel-lectual o idealista buidament— pot patir una disgregació, 
que implica l'aparició de forces i instints elementals, en què l'individu 
retrocedeix a l'etapa prepersonal de la "races de la natura", que 
s'esgoten a si mateixes en un munt d'instints conservadors i 
afirmatius. En el segon tipus, en canvi, els aspectes més elementals: 
i no humans de l'experiència heroica esdevenen un mitjà de 
transfiguració, d'elevació i integració de la personalitat en, per dir-ho 
així, una manera de ser transcendent. Això constitueix una evocació 
del que hem anomenat "la raça de l'esperit", és a dir, de l'element 
espiritual "des de dalt", que, en ceps superiors, actua formativament 
en la part purament biològica, i és a l'arrel. de la seva "tradició" i de 
la seva grandesa profètica, alhora, des del punt de vista de l'individu, 
es tracta d'experiències que l'Antiguitat, i en concret l'antiguitat ària, 
consideraven no menys riques en fruits sobrenaturals que les de 
l'ascetisme, la santedat i fins i tot. iniciació. Un cop recordat així el 
nostre punt de partida, especifiquem els temes que volem 
desenvolupar més endavant. En primer lloc, com hem dit, volem 
presentar un breu relat que fa evident que l'esmentada concepció de l'heroisme, lluny 
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una especulació particular nostra, o d'una projecció retòrica buida, correspon a 
una tradició precisa que apareix en tota una sèrie de civilitzacions antigues. En 
segon lloc, volem desenvolupar l'ari 
concepció de "victòria", entesa precisament com un valor "místic", 
estretament relacionat amb un renaixement interior. Finalment, passant a un pla 
més concret, volem veure, en termes generals, quin és el comportament 
de les diverses races en relació a aquest ordre d'idees. En el present article 
tractarem a fons el primer punt. 

A grans trets, trobem que, especialment entre la humanitat ària antiga, les 
guerres es consideraven imatges d'una lluita perenne entre 
forces metafísiques: d'una banda hi havia l'olímpic i lluminós 
principi, veritat urànica i solar, d'altra banda hi havia força bruta, 
l'element 'titànic', tel-lúric, 'bàrbar' en el sentit clàssic, el principi demoníac-femení 
del caos. Aquesta visió es repeteix contínuament 
mitologia grega en diverses formes simbòliques, en encara més precisa i 
termes radicals apareix en la visió general del món de les races iranoàries, que 
es consideraven literalment els exèrcits de 
el Déu de la Llum en la seva lluita contra el poder de les tenebres, persisteixen 
al llarg de l'Edat Mitjana, sovint conservant els seus trets clàssics 
malgrat la nova religió. Així, Frederic I de Suàbia,1 en la seva lluita 
contra la Comuna rebel, va recordar el símbol d'Hèrcules i 
el braç amb el qual aquest heroi simbòlic de ceps dòric-aris i aqueo-aris va lluitar 
com totes les forces "olímpiques" contra les criatures fosques del caos. 


Aquesta concepció general, íntimament experimentada, no podia ajudar 
sinó reflectir-se en formes de vida i activitat més concretes, elevades a la 
nivell simbòlic i, gairebé podríem dir, "ritual". Per als nostres propòsits, 

Cal destacar especialment la transformació de la guerra en el "camí". 
de Déu" i "guerra santa més gran". 

Ometem aquí deliberadament qualsevol documentació pròpia de la romanitat 
perquè la farem servir quan tractem, en el proper article, la 
'misticisme de la victòria'. En canvi, començarem amb els testimonis, 
que ells mateixos són molt coneguts, relacionats amb el nòrdic-ari 
tradició. Aquí, Valhalla és el lloc d'una immortalitat reservada a dalt 
tot per herois caiguts al camp de batalla. El Senyor d'aquest lloc, Odin o 


1 Frederic I (1122-1190), també conegut com a Barbarroja, va ser l'emperador del Sant Romà. Va dirigir sis 
invasions d'Itàlia i va ser un croat. Segons la llegenda, també va ser un dels posseidors de la Llança del Destí 
(la Llança que va traspassar el costat de Crist), i un dia tornarà per restaurar Alemanya a la seva antiga 
grandesa. 
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VVotan, se'ns presenta a l' Ynglingasaga com havent mostrat als herois, amb el seu 
propi sacrifici simbòlic sobre l'arbre còsmic Yggdrasil, el camí que condueix a 
aquella estada divina, on viuen eternament, com si en un cim lluminós enlluernador. 
més enllà dels núvols. 

Segons aquesta tradició, cap sacrifici o culte és més apreciat pel Déu suprem 
que el que fa l'heroi que lluita i cau al camp de batalla. A més d'això hi ha una mena 
de contrapartida metafísica que reforça aquesta visió: les forces dels herois que, 
havent caigut i sacrificat a Odín, han anat més enllà dels límits de la naturalesa 
humana, per després augmentar la falange contra la qual aquest déu ha de lluitar. 
el Ragna-ròRtr, és a dir, l'eenfosquiment del diví, que ha amenaçat el món des de 
l'antiguitat. A l Edda, de fet, es diu que "per molt gran que sigui el nombre d'herois 
reunits a Valhalla, mai no seran massa per quan vingui el Llop". El "Llop" aquí és el 
símbol d'un poder salvatge que, anteriorment, havia aconseguit encadenar i 
sotmetre l'estoc dels 'herois divins', o Aesir, l'eedat del llop:2 és més o menys la 
contrapartida de l'eedat del ferros en la tradició clàssica, i de l'eedat fosca —Rali- 
Yuga3-— en l'indoària: al-ludeix simbòlicament a un època de l'alliberament de forces 
purament terrestres i profanades. 


És important assenyalar que significats similars romanen sota la peça exterior 
cristiana en la ideologia medieval de les croades. L'alliberament del Temple i la 
conquesta de Terra Santa van tenir una relació molt més estreta del que es suposa 
habitualment amb les antigues tradicions relacionades amb la mística Asgard, una 
terra llunyana d'herois, on no hi ha mort, i els habitants de la qual gaudeixen d'una 
vida i un supernat incorruptibles. -calma bucal. La "guerra santa" va aparèixer com 
una guerra molt espiritual, tant és així que els cronistes antics la podien comparar 
literalment amb "un bany, que és gairebé com el foc del purgatori abans de la mort", 
una referència clara al significat ascètic del combat. "És una glòria per a tu no 
deixar mai la batalla (tret quel estigui cobert de llorers. Però és una glòria encara 


més gran guanyar al camp de batalla una corona immortal...', va dir Sant Bernat als 
croats, dirigint-se especialment als templers, en el seu De Laude Novae. 


2 L'edat del llop es descriu al vers 45 de la 'Vòluspà', o profecia de la vident, el primer poema de l' 
Edda poètica nòrdica. Es diu que l'edat del llop és l'edat en què el germà es gira contra el germà, 

la guerra constant, la prostitució generalitzada i la duresa. És el preludi de la fi del món, encara 

que el món està destinat a ser recreat després d'una forma encara més perfecta. Vegeu The Poetic 
Edda (Oxford: Oxford University Press, 1996). 


3 L'última i més fosca edat del cicle vèdic o hindú d'edats. 
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Milicies. 4 Glorie asolue, 5 atribuida al Senyor que és dalt, als cels —in 
excelsis Deo— va ser promesa al guerrer en textos provençals. 

A més, els primers contratemps militars que van patir els croats, 
que inicialment van ser motiu de sorpresa i consternació, van servir per 
purificar la noció de guerra de qualsevol residu de materialisme i 
devoció supersticiosa. El destí infeliç d'una croada va ser comparat pel 
Papa i els escrivans amb el d'una vida desafortunada, que només es 
jutja i es premia segons els criteris d'una vida i justícia no terrenals. Així, 
els croats van aprendre a considerar alguna cosa com a superior a la 
victòria i la derrota, i a considerar que tot valor resideix en l'aspecte espiritual de l'acció. 

Ens apropem, doncs, a l'aspecte més interior de l'experiència 
heroica, el seu valor ascètic: no hauria de sorprendre que, per 
caracteritzar-la més, ens apropem ara a la tradició musulmana, que pot 
semblar el pol oposat a la que acabem de comentar. . El cert és que les 
races que es van enfrontar a les croades eren totes dues guerreres, 
que van experimentar en la guerra el mateix significat supramaterial, fins 
i tot mentre lluitaven entre elles. En qualsevol cas, les idees que volem 
discutir ara s'han de considerar essencialment com a ressons dins de la 
tradició musulmana d'una concepció originàriament persa (ario-iraniana), 
assumida ara pels membres de la raça àrab. 

En la tradició musulmana, de fet, trobem el nucli central de tot 
l'ordre d'idees que aquí tractem en la teoria de la doble guerra, és a dir, 
de la " jihad menor i major". La guerra menor és la guerra material 
lluitada contra un poble hostil i, en particular, contra un injust, els 'bàrbars' 
0 'infidels', en aquest cas es converteix en la ' jihad menor, idèntica a la 
croada en el seu exterior, sentit fanàtic i simplement religiós. La 'gran 
gihad'és, en canvi, de l'ordre espiritual i interior: és la lluita de l'home 
contra els enemics que porta dins seu, o, més exactament, la lluita de 
l'element sobrehumà de l'home contra tot allò que és instintiva, 
apassionada i subjecta a forces naturals. La condició per a l'alliberament 
interior és que aquests enemics, els "infidels" i els "bàrbars" dins nostre, 
siguin abatuts i fets a trossos. 

Ara, davant d'aquests antecedents, l'essència de la tradició en 
questió rau en concebre la guerra menor, és a dir, la concreta, armada, 
com un camí a través del qual es pot assolir la 'gran gihad", la guerra 
interior. , en perfecta simultaneitat. Per aquest motiu, a l'Islam, gihadi 
'Camí de Déu' són sovint sinònims. I llegim a l' Alcorà: "Així que deixeu-ho 


4 A Praise of the Nevv Rnighthood (Piscatavvay: Gorgias Press, 2010). 
5 Llatí: 'glòria absoluta'. 
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els que venen la vida d'aquest món per al món seguent lluiten pel camí d'Al-là. Si 
algú lluita pel camí d' Allà, tant si és assassinat com si és victoriós, li pagarem una 
recompensa immensa: (4:74). deixar que les seves accions es desviin. Ell els 
guiarà i millorarà la seva condició i els admetrà al jardí que els ha donat a conèixer: 
(47:4-6). En aquestes últimes paraules es fa al-lusió al cas d'una mort efectiva en el 
camp de batalla, que, per tant, assumeix el mateix significat que l'expressió mors 
triumphalis, mort triomfal, tenia en l'antiguitat clàssica. Però la mateixa concepció 
també es pot prendre en el sentit simbòlic en què qui, mentre lluitava contra la 
"guerra menor", ha triomfat en la "gran gihad" (en negar-se a deixar-se vencer pel 
corrent de les forces inferiors despertades). en el seu ésser per les vicissituds de la 
guerra, com succeeix en l'heroisme a la Remarque o a la Quinton, dels quals 
comentàvem a l'article anterior) ha evocat, en tot cas, una força capaç, en principi, 
de superar la crisi. de la mort. En altres paraules, fins i tot sense haver estat 
assassinat un pot haver experimentat la mort, pot haver guanyat i pot haver 
aconseguit la culminació pròpia de la "supra-vida". Des d'un punt de vista superior, 
el "paradís", "el regne celestial", són, com el Valhalla, l'"illa dels herois" grega, etc., 
només figuracions simbòliques, elaborades per a les masses, figuracions que en 
realitat designen estats transcendents de consciència, més enllà de la vida i la mort. 
La tradició ària antiga té la paraula jivanmunti/ per indicar una realització d'aquest 
tipus obtinguda ja en el cos mortal. 


Anem ara a una pura exposició metafísica de la doctrina en questió. El trobem 
en un text provinent de les antigues races indoàries, empremtat amb un sentit de la 
realitat heroico-espiritual que seria difícil d'igualar en altres llocs. És el Bhagavad- 
Gita, una part del poema èpic, el Mahabharata 8 , que per a un ull expert conté 
material preciós relacionat no només amb l'espiritualitat de les races aries que van 
emigrar a Àsia, sinó també amb la del nucli "hiperbòric". d'aquests que, segons les 
visions tradicionals a què es refereix la nostra concepció de la raça, cal considerar- 
los com l'origen de tots ells. 


6 Les referències a l' Alcorài al Bhagavad-Gita en aquest assaig són idèntiques a les de "La 
guerra més gran i la guerra menor" i "La metafísica de la guerra". 

7 Del sànscrit, aquest terme s'utilitza en la tradició Advaita Vedanta de la filosofia vèdica 

0 hindú. 

8 El Mahabharata, juntament amb el Ramayana, són els dos grans poemes èpics de la 
tradició hindú. Descriu la guerra de Ruruishetra, que va ser una lluita èpica entre dues 
branques de la família reial. 
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El Bhagavad-Gita conté la doctrina en forma de diàleg 
donat per la divinitat encarnada, Rrishna, a un príncep guerrer, Arjuna, 
que l'havia invocat, ja que, vençut pels escrúpols humanitaris i sentimentalistes, 
es trobava ja no capaç de resoldre's a lluitar contra l'enemic. El judici del Déu 
és categòric: defineix la misericòrdia 
que havia impedit a Arjuna de lluitar com a "impotència degradant" (2:4) 
i'impureses... no corresponen gens a un home que coneix el valor de la vida. 
No condueixen a planetes superiors, sinó a la infàmia: (2:2). Per tant, no ho és 
sobre la base de necessitats terrenals i contingents però d'un judici diví que 
aquí es confirma el deure del combat. La promesa és: 

'(OJo seràs assassinat al camp de batalla i aconseguiràs el celestial 
planetes, o conquerireu i gaudireu del regne terrenal. Per tant, 

aixeca't amb determinació i lluita, (2:37). La pauta interior, necessària per 
transfigurar la "guerra menor" en "guerra santa més gran" en la mort i 

la resurrecció triomfant, i el contacte, a través de l'experiència heroica, amb 
l'arrel transcendental del propi ésser, s'afirma clarament. 

per Rrishna: "Per tant, oh Arjuna, lliurant-me totes les teves obres, 

amb ple coneixement de mi, sense desitjos de lucre, sense pretensions 

la propietat, i lliure de letargia, lluita' (3:30). Els termes són justos 

tan clara sobre la 'puresa' de l'acció heroica, que s'ha de voler 

mateix, més enllà de tota motivació contingent, de tota passió i de tot brut 
utilitat. Les paraules del text són: "Lluiteu per lluitar, 

sense tenir en compte la felicitat o l'angoixa, la pèrdua o el guany, la victòria 
o la derrota, i fent-ho mai no incorreràs en pecats (2:38). 

Però més enllà d'això s'arriba a una autèntica justificació metafísica de 
la guerra. Intentarem expressar-ho de la manera més accessible. El text 
treballa sobre la distinció fonamental entre allò que existeix en l'home 
el sentit suprem i, com a tal, és incorruptible i immutable: esperit 
— i l'element corporal i humà, que només té una existència il-lusòria. Havent 
subratllat la no-realitat metafísica del que es pot 
perdre o fer perdre un altre en les vicissituds del combat, com a efímer 
vida i cos mortal (no hi ha res de dolorós i tràgic -es diu- en 
el fet que el que està fatalment destinat a caure, cau), es recorda aquell 
aspecte del diví que apareix com una força absoluta i arrasadora. Abans de la 
grandesa d'aquesta força (que brilla per la ment d'Arjuna 
el moment d'una visió sobrenatural), tota existència creada, és a dir, 
condicionada apareix com una "negació". Per tant, es pot dir que 
aquesta força sembla una revelació terrible allà on es trobi aquesta "negació". 
negat activament, és a dir, en termes més concrets i intel-ligibles, 
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allà on un esclat sobtat escombra cada vida finita, cada limitació de l'individu 
menut, ja sigui per destruir-lo o per reanimar-lo. 
A més, el secret de l'esdevenir, de la inquietud fonamental 
i es dedueix el canvi perpetu que caracteritza la vida aquí sota 
precisament des de la situació dels éssers, finits en si mateixos, que també 
participar en quelcom infinit. Els éssers que es descriurien 
com a "creats" per la terminologia cristiana, es descriuen més aviat, segons 
l'antiga tradició ària, com a "condicionada", subjecta al devenir, canvi 
i la desaparició, precisament perquè, en ells, crema un poder que 
els transcendeix, que vol quelcom infinitament més gran que tot això 
mai poden voler. Un cop el text de diverses maneres ha donat el sentit 
d'aquesta visió de la vida passa a especificar què han de significar per al 
guerrer la lluita i l'experiència heroica. Els valors canvien: una vida superior 
es manifesta a través de la mort, i la destrucció, per al que venç 
és un alliberament, és precisament en els seus aspectes més aterridors que el 
l'esclat heroic apareix com una mena de manifestació del diví en el seu 
capacitat de força metafísica de destrucció del finit - en l'argot 
d'alguns filòsofs moderns això s'anomenaria 'la negació de la 
negació'. El guerrer que aixafa 'degarding impotence', que s'enfronta 
les vicissituds de l'heroisme 'amb la teva ment absorbida en el suprem 
esperit", agafant un pla segons el qual tant el "jo" com el "tu", 
i, per tant, tant la por per un mateix com la misericòrdia pels altres, perden tot 
sentit, es pot dir que assumeixen activament la força divina absoluta, que es 
transfiguran dins d'ella i s'alliberan trencant les limitacions relatives a la mer 
estat d'existència humana. 'La vida, com un arc, 
la ment - com la fletxa, l'objectiu per perforar: l'esperit suprem, a 
uneix la ment a l'esperit mentre la fletxa dispara el seu objectiu. — Són les 
expressions evocatives contingudes en un altre text de la mateixa tradició, el 
Marhandeya Purana. Tal, en resum, és la justificació metafísica de 
guerra, la interpretació sagrada de l'heroisme, la transformació del 
"guerra menor" a la "guerra santa més gran", segons l'antiga tradició indoària 
que ens dóna, per tant, de la forma més completa i directa, el contingut íntim 
present també en les altres formulacions. 
assenyalat. 

En conclusió, esmentem dos punts més. 

El primer es refereix a la relació significativa, en el Bhagavad-Gita, 
entre l'ensenyament que s'acaba de descriure d'una banda 
i tradició i raça de l'altra. A 4:1-3, es diu que aquest és el 
saviesa 'solar' rebuda de Manu, que, com és sabut, és el més 
antic legislador "diví" de la raça ària. Les seves lleis, per als aris, ho tenen 
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el mateix valor que el Talmud té per als hebreus: és a dir, ells 

constitueixen la força formadora de la seva forma de vida, l'essència de la seva 
'raça de l'esperit". Ara, aquesta saviesa primordial, que va ser al principi 

transmès a través de la successió directa, 'al llarg del temps la successió 

es va trencar, i per tant la ciència tal com és sembla s'ha perdut: (4:2). 

No va ser a un sacerdot, sinó a un príncep guerrer, Arjuna, que va ser revelat de 
nou de la manera que s'acaba d'explicar. Realitzar aquesta saviesa seguint el camí 
de l'heroisme sagrat i l'acció absoluta només pot significar, 

per tant, la restauració, el despertar, la represa del que hi havia a l'origen 

de tradició, que ha sobreviscut durant segles a les fosques profunditats del 

raça i es va rutinitzar en els costums d'edats successives. El significat que ja hem 
indicat, l'efecte re-galvanitzat que el 

fet de guerra en condicions donades pot tenir per a la 'raça de l'esperit", és així 
exactament confirmat. 

En segon lloc, es pot observar que una de les principals causes de la crisi 
de la civilització occidental es troba en un dilema paralitzador, constituit, sobre el 
d'una banda, per una espiritualitat feble, abstracta o convencionalment devocional, 
rica en implicacions moralistes i humanitàries, i, de l'altra 
de la mà, per un desenvolupament paroxístic de l'acció de tota mena, però en un 
sentit materialista i gairebé bàrbar. Aquesta situació té causes remotes. 

La psicologia ens ensenya que, en el subconscient, la inhibició sovint transforma les 
energies reprimides i rebutjades en causes de malaltia i histèria. Les antigues 
tradicions de les races aries es caracteritzaven essencialment per l'ideal d'acció: 
van quedar paralitzades i parcialment sufocades per l'adveniment del cristianisme, 
que, en les seves formes originals, i no 

sense relació amb elements derivats de races no àries, va canviar el 

èmfasi de l'espiritualitat des del domini de l'acció fins al de la contemplació, la 
devoció i l'ascetisme monàstic. El catolicisme, és cert, sovint 

va intentar reconstruir el pont trencat, i aquí, en discutir l'esperit 

de les croades, ja hem vist un exemple d'aquest intent. Tanmateix, l'antítesi entre 
l'espiritualitat passiva i l'activitat no espiritual 

ha continuat pesant sobre els destins de l'home occidental i recentment això 

ha pres la forma d'un desenvolupament paroxístic de tota mena d'accions en 

el sentit de l'acció ja manifestat en el pla material, que, fins i tot 

quan condueix a constatacions d'una grandesa inquestionable, és privat 

cada punt de referència transcendent. 

Davant aquestes condicions, els avantatges de la represa d'una tradició d'acció 
que torna a carregar d'esperit —adaptat, naturalment, als temps— es justifica no 
només per les necessitats immediates de 
una situació històrica particular, però per vocació transcendent — hauria 
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sigui clar per a tots. Si més enllà de la reintegració i defensa de la raça del 
cos hem de procedir al redescobriment de valors capaços de purificar la 
raça de l'esperit de la humanitat ària de tots els elements heterogenis i 
conduir al seu desenvolupament constant, pensem que una nova 
comprensió viva dels ensenyaments i dels ideals com els que aquí es 
recorden breument és una tasca adequada per a nosaltres. 
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Publicat originalment el 5-2Q de setembre de 1940 com a 
'Anima e razza della guerra a La Difesa della Razza. 


En els articles anteriors d'aquesta sèrie hem parlat de les varietats de 
l'experiència heroica i hem descrit les seves possibles formes a partir del 
punt de vista de la raça i l'esperit. Aquí reprenem l'argument i discutim amb més detall 
l'heroisme i el sentit del significat del combat 
que hem de comprendre com a ideals en relació amb la nostra raça superior i la nostra 
tradició superior. 

Ja ens hem vist obligats a observar que, avui dia, 'heroisme' ho és 
sovint es parla en un sentit vague i no especificat. Si per heroisme què és 
vol dir simplement impulsivitat, menyspreu pel perill, audàcia i indiferència cap a la 
pròpia vida, hi ha en això una mena de denominador comú que pot posar al mateix 
nivell el salvatge, el gàngster i el 
el cavaller croat. Des del punt de vista material, aquest heroisme genèric podria ser 
suficient per a moltes contingències, especialment en el context de mers ramats 
humans. Des d'un punt de vista superior, però, nosaltres 
Cal investigar més a fons la questió de què són i què són els herois 
el significat que condueix i determina l'experiència heroica individual. 

Per a aquest problema s'han de tenir en compte diversos elements, i 
sobretot les relacionades amb el tipus general de civilització, la raça i, 
en certa manera, la casta com una diferenciació més de raça. Les coses es poden 
aclarir millor Si, com a punt de partida, recordem l'esquema general de l'antic 
Jerarquia social ària tal com s'exhibeix més clarament a l'indoari 
civilització, així com en la civilització medieval nòrdic-romànica. Això 
la jerarquia era quadripartida. Al capdavant hi havia els exponents de l'espiritual 
autoritat — podríem dir, generalitzant, els líders espirituals als quals els 
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els nobles guerrers estaven subjectes. Després vingué la burgesia (el Tercer 
Estat-)1 i, en quart lloc, la casta o classe dels treballadors simples. 
— avui els diríem proletariat. Evidentment, això no va ser així 
molt una jerarquia dels homes com una de funcions, en la qual, encara que cadascun 
funció tenia la seva pròpia dignitat, les funcions no podien deixar d'existir normalment 
en les relacions de subordinació que acabem d'assenyalar. 
fora. És ben clar, de fet, que aquestes relacions corresponen exactament a 
les que existeixen entre les diverses facultats de cada home digne de 
el nom: la ment dirigeix la voluntat, que, al seu torn, domina la 
funcions de l'economia orgànica, a les quals, finalment, les purament vitals 
les forces del cos estan subordinades. 

Aquest esquema és molt útil, encara que només ens permet distingir 
tipus generals de civilització, i per comprendre el sentit de la seva successió, 
o la seva alternança, en la història. Així, tenim quatre tipus generals de civilització, 
distingits segons que es dirigeixin supremament 
per les veritats, valors i ideals dels líders espirituals, els guerrers, els 
la burgesia o els esclaus. Deixant de banda l'Edat Mitjana, en la jerarquia 
quadripartida tal com apareixia entre els aris de l'antic món mediterrani, i encara 
més entre els de la civilització hindú-iraniana, l'element pròpiament ari es va 
concentrar en els dos supe. -castes superiors i determinaven els valors que 
dominaven aquestes cultures, 
mentre que en les altres dues castes una altra sang, procedent de sotmesos 
predominaven els pobles aborígens, aquest fet podria portar a conclusions 
interessants sobre l'origen racial implicat en el desenvolupament de les civilitzacions 
de cadascun dels tipus esmentats. 

Consideracions d'aquesta naturalesa, però, ofereixen poca comoditat 
a un intent de copsar el sentit general de la història d'Occident des d'aleshores 
és ben clar que qualsevol que tingui en compte l'esquema aquí explicat 
seria portat a reconèixer en aquesta història, no la tan parlada d'"evolució", sinó més 
aviat una "involució" -més precisament, les successives caigudes de 
cadascun dels quatre graus jeràrquics al seguent. És ben clar, de fet, 
aquella civilització de tipus pur heroico-sacra només es pot trobar en a 
període més o menys prehistòric de la tradició ària. Es va aconseguir 
civilitzacions al capdavant de les quals ja no hi havia l'autoritat dels líders espirituals, 
sinó dels exponents de la noblesa guerrera, i aquesta és l'època. 
de les monarquies històriques fins al període de les revolucions. Amb el 


1 Ala França prerevolucionària, els estaments eren els diferents ordres que definien 
l'estratificació de la societat. El Tercer Estat estava format pels elements més pobres de la 
població. 
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Revolucions franceses i americanes el Tercer Estat esdevé el més 


important, determinant el cicle de les civilitzacions burgeses. El 
marxisme i el bolxevisme, finalment, semblen conduir a la caiguda 
final, el pas del poder i l'autoritat a mans de l'última de les castes de 
l'antiga jerarquia ariana. 

Ara, tornant al nostre argument principal, és a dir, a la tipologia de 
l'heroisme, cal assenyalar que les transicions que acabem d'assenyalar 
no només tenen un significat polític, sinó que investiguen tot el sentit 
de la vida i condueixen a la subordinació. de tots els valors als propis 
de la casta o raça dominant de l'esperit. Així, per exemple, en la 
primera fase l'ètica té una justificació sobrenatural i el valor suprem és 
la conquesta de la immortalitat, en la segona fase —és a dir, en la 
civilització de la noblesa guerrera— l'ètica ja és alaica-: l'ètica de la 
fidelitat, l'honor i la lleialtat. L'ètica burgesa segueix això amb l'ideal de 
benestar econòmic, de prosperitat i d'aventura capitalista. En l'última 
fase l'única ètica és la del treball materialitzat, col-lectivitzat i 
desconsagrada com a valor suprem. Es poden trobar transformacions 
anàlogues en tots els àmbits, prenem per exemple l'arquitectura: com 
a tipus arquitectònic central, el temple segueix el castell, després la 
ciutat de la comuna i, finalment, la casa rusc racionalitzada de les 
capitals modernes. Un altre exemple seria la família: d'una unitat de 
tipus heroico-sacra, que era en la primera fase, passa al tipus de 
família 'guerrera', centrada en la ferma autoritat del pare, després 
segueix la família com a unitat burgesa sobre una base exclusivament 
econòmic-sentimental, i, en la darrera fase, hi ha la disgregació 
comunista de la família. 

Precisament les mateixes articulacions es poden notar en els 
tipus d'experiència heroica i en el sentit de guerra i combat en general. 
No cal detenir-nos en la concepció de la guerra i de l'heroisme propis 
de les civilitzacions del primer tipus, ni tan sols dels aris originals, 
perquè ja ens hem referit repetidament i extensament a les seves 
tradicions en articles anteriors. Aquí ens limitarem a dir que la guerra i 
l'heroisme en aquesta primera fase es poden veure essencialment 
com a formes d'"ascetisme", com a camins pels quals es poden 
recollir aquells mateixos fruits sobrenaturals i que atorguen la 
immortalitat que prometen la iniciació, o per l'ascetisme de tipus 
religiós i contemplatiu. Però en la segona fase —en la civilització dels 
"guerrers"— la perspectiva ja ha canviat, el contingut "sagrat" de 
l'experiència heroica i el concepte de guerra gairebé com a símbol i 
lluentor d'una lluita ascendent i metafísica queda velat, el que és sobretot important ara és 
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en nom de la pròpia raça, el seu honor i la seva glòria. Amb l'arribada de 
civilitzacions 'burgeses' el tipus del guerrer deixa pas al del 

militar i l'aspecte nacional-territorial que, només una mica abans, 

no es va pronunciar, però es subratlla: estem en presència del 

citoyen2 que pren les armes, del pathos de la guerra i de l'heroisme "per la llibertat", 
és a dir, més o menys, per la causa del "principi immortal" de 

lluita contra la tirania': l'argot equivalent a allò polític-social 

formes de la civilització anterior dels guerrers. És amb aquests "mites" 

que s'ha donat suport a la Guerra Mundial 1914-1918, en la qual els Aliats 

va afirmar amb força que representava per a ells la "croada de la democràcia", el 
nou salt endavant de la "gran revolució" per a la causa de la 

llibertat dels pobles contra l'imperialisme" i les formes residuals de 

'Oscurantisme medieval'. En les primeres formes de la fase final, és a dir, de 

la 'civilització dels esclaus', el concepte de guerra es transforma, s'internacionalitza 
i es col-lectivitza, tenint cap al concepte de revolució mundial del proletariat. És 
només al servei d'aquesta revolució que la guerra és legítima, que morir és noble i 
això 

l'heroi ha de sorgir del treballador. Aquests són els significats fonamentals als quals 
es pot conformar l'experiència heroica, deixant de banda el seu aspecte immediat 

i subjectiu d'impuls i gosadia que condueixen més enllà d'ells mateixos. 


En parlar de la penúltima fase, és a dir, la "guerra burgesa", nosaltres 
han parlat deliberadament de "mites". La naturalesa burgesa té dos aspectes 
principals: el sentimentalisme i l'interès econòmic. Si la ideologia de la "llibertat", i 
la "nació" concebuda democràticament, correspon al primer aspecte, el segon no 
té menys pes en els motius no confessats de la "guerra burgesa". La guerra de 
1914-1918 mostra clarament, de fet, que el "noble" 
la ideologia democràtica només era una cobertura, mentre que el paper que 
realment van jugar les finances internacionals és ara ben conegut. l avui, al nou 
guerra, això apareix encara més clar: els pretextos sentimentals oferts 
han demostrat ser cada cop més inconsistents, i és obvi, en el 
al contrari, que els interessos materials i plutocràtics, i el desig de mantenir un 
monopoli sobre les matèries primeres del món, així com sobre 
Or, Són els que han marcat el "ton" de la lluita dels aliats democràtics 


i els han portat a prendre les armes i demanar sacrificis a milions d'homes 
les seves vides. 


2 Francès: 'ciutadà:'. 
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Això ens permet també remarcar el factor racial. No ho hauríem de fer 
confondre què és una casta o una classe quan és una part subordinada d'una 
jerarquia que s'ajusta a uns valors donats amb el que esdevé quan 
agafa el poder i ho subordina tot a si mateix. Així, la burgesia i el proletariat del món 
modern tenen caràcters molt diferents dels que eren característics de les classes 
corresponents. 
en les civilitzacions àries tradicionals. El caràcter profanat i fosc de 
el primer és tan marcat com els valors superiors sagrats i espirituals que, mitjançant 
la participació, es reflectien en els més humils. 

i les formes materials d'activitat humana d'aquest últim. Tota usurpació té 

una degradació com a consequència fatal: aquest procés gairebé sempre pressuposa 
la infiltració d'elements socialment i racialment inferiors. En el 

Cas de la burgesia occidental aquests elements han estat subministrats per 
Hebraisme. No ens enganyem: el tipus dels plutòcrates i de 

els capitalistes, els tres reis de la civilització burgesa i democràtica, 

és essencialment un tipus jueu, fins i tot quan és precisa descendència física 

la raça jueva no es pot demostrar. Pel que fa a Amèrica, tothom coneix les 
consideracions que van portar Sombart3 a anomenar capitalisme 

la quintaessència de la doctrina de Moisès. És ben sabut que, al 

fase final de la societat normal d'Occident que era la gibel:lina 

Edat Mitjana, el comerç internacional i el comerç amb or van ser a 

en gran part les prerrogatives jueves, i que, fins i tot en les "professions burgeses" 
del Tercer Estat d'aquella època, allà on romanguessin a la 

mans d'aris, abans de l'emancipació i la degeneració de la civilització de les 
Comunes, eren trets de gran dignitat i probitat. 

mantingut que difícilment es pot trobar a la civilització moderna del 

mercaders, és a dir, la civilització capitalista burgesa. És essencialment de 
l'element jueu que aquesta civilització ha dibuixat el seu 'estil'". I, donat 

aquests fets, és obvi que, per mitjà d'afinitats electives, aquesta civilització s'havia 
d'obrir completament a l'hebraisme, que ha escalat la seva 

principals càrrecs de responsabilitat amb facilitat, i ha pres el control 

de tots els seus poders mitjançant les seves pròpies qualitats racials especialitzades. 

Així, bé es pot dir que la guerra actual és de mercaders 
i els jueus, que han mobilitzat les forces armades i les possibilitats heroiques de les 
nacions democràtiques per defensar els seus interessos. Certament, n'hi ha 
altres factors que contribueixen. Però és inquestionable que Anglaterra és un 
cas típic d'aquest fenomen, que gairebé no és nou, i, per dir-ho 


3 VVerner Sombart (1863-1941), economista alemany, i autor de The Jevvs and Modern Capitalism (Londres: 
TF Unviin, 1913). 
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veritat, presenta un fenomen característic d'inversió. Concretament, a 
Anglaterra encara existeix la monarquia i la noblesa i, fins ahir, també 
existia una classe militar amb una herència inquestionable de caràcter, 
sang-froid i menyspreu pel perill. Però no és en aquests elements on es 
troba el centre de l'Imperi Britànic, sinó més aviat en el jueu i l'ari judaitat. 
Les restes degenerades d'una "civilització dels guerrers" serveixen a una 
"civilització dels comerciants", que, normalment, hauria hagut de servir- 
los. Només aquells que tinguin una idea precisa d'això poden entendre 
les forces fosques i confuses que treballen en la carrera d'aquells que 
avui lluita Itàlia: i és precisament el caràcter d'aquestes forces el que 
explica el declivi de la capacitat de lluita anglesa i la impossibilitat de 
combatre. autèntic heroisme i autèntica audàcia perquè a hores d'ara fins 
i tot les premisses 'mítiques' de la guerra de 1914-1918 falten, com ja s'ha assenyalat més : 
Anem ara al nostre punt final, que és la clarificació del sentit de la 
nostra guerra i del nostre heroisme sobre la base de les opinions doctrinals 
i històriques generals que hem expressat. Amb el risc de ser considerats 
utòpics sense esperança, no ens cansarem mai de repetir que la nostra 
recuperació dels símbols aris i romans ha de portar a la presa també una 
vegada més de les concepcions espirituals i tradicionals pròpies de la 
civilitzacions originals que es van desenvolupar sota aquests símbols. 


Hem parlat de la concepció ària superior de la guerra i de l'heroisme 
com a ascetisme, catarsi, superació del lligam del jo humà i, en definitiva, 
participació efectiva en la immortalitat. Subratllem ara que l'inferior està 
inclòs en el superior, és a dir, en el nostre cas, que l'experiència del 
combat segons aquest significat superior no s'ha d'entendre com una 
mena d'impulsivitat mística confusa, sinó com el desenvolupament, 
integració i transfiguració de tot allò que es pot viure en la guerra, o que 
es pot demanar a la guerra, des de qualsevol dels punts de vista 
subordinats i condicionats. Procedint del que està sota al que està a dalt, 
es pot dir, doncs, que una necessitat ineludible de justícia social en l'àmbit 
internacional i una revolta contra l'hegemonia de les nacions que encarnen 
la "civilització dels mercaders" poden ser el determinant immediat de la 
guerra. . Però qui lluita la guerra per aquests motius pot trobar-hi també 
l'ocasió de realitzar, simultàniament, una experiència superior, és a dir, 
lluitar i ser un heroi no tant com a soldat sinó com a guerrer, com a home 
que lluita. i li encanta lluitar no tant en interès de les conquestes materials 
com en nom del seu Rei i de la seva tradició. I més enllà d'aquesta etapa, 
en una fase successiva, o una classe superior, aquesta mateixa guerra 
pot esdevenir un mitjà per aconseguir la guerra 
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el sentit suprem, com a ascetisme i "camí de Déu", com a culminació de 
aquell sentit general de viure, del qual es deia: vita est milicia super 
terram. Tot això s'integra i —es pot afegir— no n'hi ha 
dubte que l'impuls i la capacitat de sacrifici siguin superiors amb diferència 
el que s'adona d'aquest significat suprem de la guerra, en comparació 
que s'atura en un dels significats subordinats. I fins i tot en aquest pla mundà 
la llei de la terra pot trobar-se amb la llei de Déu quan el 
les demandes més tràgiques que es poden fer en nom de la grandesa 
d'una nació es compleixen en una acció el sentit últim de la qual és, tanmateix, 
la superació del lligam humà, el menyspreu per la mesquina existència de 
les 'planes', la tensió que, en les culminacions supremes de la vida, 
significa triar alguna cosa que és més que la vida. 

Si aquesta és la idea de la 'guerra santa' com simultàniament material i 
lluita espiritual que era pròpia dels pobles aris, a més, 
La referència específica a la romanitat ària és oportú per evitar algunes 
distorsions 'tomàntiques' a les quals aquesta idea ha estat sotmesa en un 
període posterior en algunes poblacions d'aquell poble, sobretot nòrdic. Volem dir 
al-ludeix a l'anomenat "heroisme tràgic", l'amor al combat per si mateix, 
que entre els pobles nòrdics adquireix matisos del Titanic, el 'Ni-belung'4 i el 
Faust. En la mesura que això no és només literatura 
—i mala literatura— conté lluiments d'espiritualitat ària, sens dubte, 
però han degenerat fins al nivell propi d'una simple civilització de guerrers ja 
que no han pogut romandre a la superioritat. 
nivell dels orígens, que no és només heroic, sinó també "solar" i 
'Olímpic'. La concepció romana no coneix aquesta distorsió. Dins, com 
exteriorment, la guerra no pot ser l'última paraula, és més aviat el 
significa conquerir un poder tan tranquil com perfecte i intangible. 
Més enllà del misticisme de la guerra, en la concepció ària superior també 
en el romà, hi ha el misticisme de la victòria. Els soldats de Fabius5 
no va jurar romànticament guanyar o morir, Sinó tornar com a vencedors, com 
ho van fer. En la cerimònia romana del triomf, que, 


4 Nibelungen és el nom de la família reial borgonya en la mitologia germànica. 

5 Quint Fabius Maximus Verrucosus (280 aC 7-203 aC) va ser un cònsol romà que va ser nomenat dictador 

de la República Romana després de la seva derrota inicial durant la Segona Guerra Púnica, en què Roma 

va ser envaida pels cartaginesos sota les ordres d'Anibal. Fabius va aconseguir mantenir a ratlla la força 
cartaginesa més forta en participar en una llarga guerra de guerrilles contra ells, en lloc d'enfrontar-los directament, 
cosa que sabia que portaria a la derrota. Pel seu servei victoriós, els romans van aclamar Fa-bius com 

"L'escut de Roma". 
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com dèiem en un altre article, tenia un caràcter més religiós que militar, la 

personalitat del vencedor estava en la més estreta relació amb Júpiter, 

el déu ari de l'ordre còsmic i la llei. L'autèntica idea de Pax 

Romana6 tenia característiques clarament "olímpiques", per adonar-se de tot això 

cal fer és referir-se als escriptors de l'època d'August/ i a 

Virgili8 sobretot. No és el cessament de la tensió espiritual de la guerra, 

però la seva culminació fecunda i lluminosa —com a tal, representa el 

superació de la guerra com a vocació final en si mateixa i foscament tràgica. 
Aquests són els elements característics fonamentals del més alt 

Concepció ària del combat. La importància de recordar-los i tornar-los a viure 

avui no pot posar-se en dubte per ningú que ho sigui 

conscients que el conflicte actual no és només un assumpte gairebé "privat". 

entre determinades nacions, però està destinat, per destruir confós i 

situacions violentament establertes, per conduir a un nou ordre general, realment 

digne d'aquest nom: espiritualment romà. 


6 "La pau romana", va ser un període de la història de l'Imperi Romà, que va durar 
aproximadament des del 27 aC fins al 180 dC, durant el qual l'Imperi va prosperar i no va lluitar 
cap guerra important. 

7 August (63 aC-14 dC) va ser el primer emperador de l'Imperi Romà que va iniciar la Pax 
Romana. 

8 Virgili (70-19 aC) va ser un poeta romà autor de l' Eneida, que va ser l'èpica nacional de la 
Roma clàssica. 
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Publicat originalment com a Die arische Lehre von Rampí und Sieg (Viena: 
Anton Schroll 8 Co., 1941), que comprèn el text de l'adreça donada per Evola 
en alemany a la conferència Abteilung fúr Rultunvissenschaft des Raisers VVilhelm- 
Insti-tuts, al Palazzo Zuccari de Roma el / de desembre de 1940. 


La decadència de l'Occident modern, segons l'opinió d'un famós 
crític de la civilització,1 posseeix clarament dues característiques destacades: en el 
primer lloc el desenvolupament patològic de l'activitat per si mateixa, en 
en segon lloc, el menyspreu pels valors del coneixement i la contemplació. 


Per coneixement aquest crític no vol dir racionalisme, intel-lectualisme 
0 els jocs vans dels homes de lletres —ni per contemplació ho fa 
significa tallar-se del món, renúncia o una forma incompresa de despreniment 
monàstic. Coneixement i contemplació 
representen per a ell, més aviat, les formes més normals i adequades de 
participació de l'home en els aspectes sobrenaturals, sobrehumans i supraracionals 
realitat. Malgrat aquest aclariment, la seva visió implica el que és, a 
nosaltres, un pressupòsit inacceptable. De fet, ja ha insinuat tàcitament que cada 
acte en el domini material és limitant i que l'esfera espiritual més elevada només 
és accessible de maneres diferents de les de 
acció. 

En aquesta premissa es reconeix clarament la influència d'una visió de la 
vida que, en la seva essència, segueix sent estranya a l'esperit de la raça ària. 
encara que estigui tan incrustat en el pensament de l'Occident cristianitzat que 
fins i tot es pot trobar revifada en la concepció imperial de Dante.2 El 


1 El crític al qual es fa referència és probablement René Guénon. 
2 Dante Alighieri (1265-1321) és considerat com el més gran escriptor en llengua 
italiana i va ser l'autor de La Divina Comèdia. Aquí, probablement Evola es refereix 
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L'oposició entre acció i contemplació, però, era desconeguda 

als antics aris. No es considerava l'acció i la contemplació 

els dos termes d'una oposició. Només n'han designat dos diferents 

camins cap a la mateixa realització espiritual. En altres paraules, es pensava 
que l'home podria superar el condicionament de la individualitat i participar de 
la realitat sobrenatural mitjançant la contemplació 0, igualment, 

mitjançant l'acció. 

Partint d'aquesta concepció, hem d'avaluar d'una altra manera el caràcter 
de la decadència de la civilització occidental. La tradició de l'acció està en la 
naturalesa de les races àries-occidentals. Aquesta tradició 
però ha sofert una desviació progressiva. L'Occident modern 
ha arribat així a conèixer i honrar només un secularitzat i materialitzat 
forma d'acció, desproveida de qualsevol punt de contacte amb la transcendència — a 
activitat profanada, que necessàriament ha degenerat fatalment en febre i 
mania i s'ha convertit en acció per a l'acció, només produint efectes mecànics 
senzills condicionats pel temps. En el món modern 
els valors ascètics i autènticament contemplatius no es poden incorporar 
correspondència amb una acció tan degenerada tampoc, però només una 
cultura confusa i una fe sense vida i convencional. Aquest és el punt de 
referència per a la nostra anàlisi de la situació. 

Si la consigna de qualsevol moviment de renovació actual és "retorn". 
la recuperació de la consciència dels orígens de l'antiga concepció ària de 
l'acció s'ha de considerar una tasca essencial. Aquesta concepció 
ha d'operar amb eficàcia transformadora, evocant forces vitals 
l'home nou, conscient de la seva raça. Avui, nosaltres mateixos ens proposem intentar-ho 
una enquesta general de l'univers especulatiu dels antics aris a 
per tal de proporcionar noves proves d'alguns elements fonamentals del nostre 
tradició comuna, amb especial rellevància per al significat de combat, 
guerra i victòria. 


RXX 


Perquè l'antiga guerra ària tenia el significat general d'un perpetu 
lluita entre poders metafísics. D'una banda hi havia el 
Principi olímpic de la llum, la realitat urànica i solar, a l'altre 
mà, violència brutal, l'element titànic-tel-lúric, bàrbar en la classe 


El treball de filosofia política de Dante, Monarchy (Cambridge: Cambridge University 
Press, 1996). 
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sentit cal, la substància femenina-demoniaca. El motiu d'aquesta lluita 

metafísica ressorgeix contínuament a través d'innombrables formes de mite en conjunt 
tradicions d'origen ari. Qualsevol baralla, en el sentit material, s'experimentava 

amb major o menor consciència com a episodi d'aquesta antítesi. 

Però la raça ària es considerava l'exèrcit de l'olímpic 

principi: en consequència, cal restaurar aquesta concepció entre 

Els aris, com a justificació, o la màxima consagració, de qualsevol 

aspiració hegemònica, però també de la idea mateixa d'imperi, el caràcter 

antisecular del qual és bàsicament molt evident. 

Per a la visió del món basada tradicionalment, totes les realitats aparents ho són 
simbòlica. Això també és cert per a la guerra, com es veu des del punt de 
vista subjectiu i interior. La guerra i el camí de Déu són així 
fusionats en una única entitat. 

Són coneguts els testimonis significatius que es troben dins de les 
tradicions nòrdic-alemanyes al respecte. Cal assenyalar, però, 
que aquestes tradicions, en els termes en què ens han arribat, tenen 
es fragmenten i es barregen, o constitueixen residus materialistes de tradicions 
àries primordials superiors, sovint decaides al nivell 
de supersticions populars. Aquesta consideració no ens impedeix 
establint alguns motius essencials. 

En primer lloc, com és sabut, Valhalla és el centre de la immortalitat 
celeste, reservat principalment als herois caiguts al camp de batalla. El Senyor 
d'aquest lloc, Odin-VVotan, se'ns presenta a Ynglingasaga com hav-ing mostrat 
als herois el camí que condueix al lloc dels déus, 
on floreix la vida immortal. Segons aquesta tradició no hi ha sacrifici 
o el culte és més apreciat pel déu suprem, i cap produeix 
fruits més rics, que aquell sacrifici que hom ofereix quan es cau lluitant 
el camp de batalla. A més d'això, darrere de la confusa representació popular 
dels VVildes Heer3 s'amaga aquest significat: a través dels vvar-riors que, 
caient, ofereixen un sacrifici a Odín augmenta el poder que 
aquest déu necessita per a la batalla final contra el Ragna-ròRtr, és a dir, 
l'eenfosquiment del divís, que ha amenaçat el món des de l'antiguitat. Això 
il-lustra clarament el motiu ari de la metafísica 
lluitar. A l Edda, es diu que "per molt gran que sigui el nombre de 
els herois reunits a Valhalla mai seran massa per quan 


3 Alemany: 'amfitrió salvatge'. Aquest és un concepte present en moltes cultures antigues en què es pot 
veure un grup de caçadors a cavall perseguint les seves preses pel cel. En algunes versions es creu que 
els caçadors són les ànimes dels guerrers morts dirigits pels déus. 
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ve el llop'. El "llop" aquí és el símbol dels poders foscos i salvatges 
que el món dels Aesir havia aconseguit encadenar i sotmetre. 

La concepció ario-iraniana de Mithra, el "guerrer sense dormir", 
que al capdavant del Fravashi dels seus salaris fidels lluita contra el 
enemics del Déu Ari de la Llum és completament anàleg. Ho farem aviat 
tractar amb els Fravashi i la seva correspondència amb les Valquíries de 
la tradició nòrdica. De moment, ens agradaria explicar el general 
significat de la "guerra santa" per mitjà d'altres testimonis concordants. 

No hauria de sorprendre si ens referim en primer lloc a la tradició musulmana. 
Aquí, la tradició musulmana serveix com a transmissora del 
Tradició ario-iraniana. La idea de "guerra santa" -almenys pel que fa als elements 
que estem considerant- va arribar a l'Àrab. 
tribus a través del món de l'especulació persa. Va ser, per tant, un renaixement 
tardà d'una herència ària primordial, i vist des d'aquesta perspectiva, 
segur que ho pot adoptar. 

Dit això, en la tradició en questió hi ha dues "guerres santes". 
distingits: la "guerra santa més gran" i la "guerra santa menor". La distinció es basa 
en una dita del Profeta, que quan va tornar 
una expedició militar va dir: "Ara torno del menor al més gran 
guerra'.4 

En aquest sentit, la guerra santa més gran pertany a l'ordre espiritual. 
La guerra santa menor, en canvi, és la lluita física, la material 
guerra, lluitada al món exterior. La guerra santa més gran és la lluita de 
l'home contra els enemics que porta en si mateix. Més precisament, és el 
lluita de l'element sobrenatural, innat a l'home, contra tot 
que és instintiva, apassionada, caòtica i subjecta a les forces de la natura. Aquesta 
és també la idea que es revela en un text de l'arià antic 
saviesa guerrera, el Bhagavad-Gita: "Així Sabent que un mateix és transcendental 
per als sentits materials, la ment i la intel-ligència, oh Arjuna de braços poderosos, 
cal afermar la ment amb una intel-ligència espiritual deliberada i així, amb la força 
espiritual, conquerir aquest enemic insaciable 
conegut com a luxúria" (3:43). 

La condició necessària per al treball interior d'alliberament és que aquesta 
l'enemic és destruit d'una vegada per totes. En el context d'una tradició heroica 
la guerra santa menor, és a dir, el combat exterior, només serveix com a quelcom 
mitjançant la qual s'aconsegueix la guerra santa més gran. Per aquesta raó 
"guerra santa" i "Camí de Déu" sovint es tracten com a sinònims al 


4 Totes les referències a les escriptures islàmiques i al Bhagavad-Gita en aquest assaig són 
idèntiques a les que es troben a "La guerra més gran i la guerra menor" i "Metafísica de la guerra". 
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textos. Així llegim a l' Alcorà: "Així que els que venen la vida d'aquest món per al 
món vinent lluitin pel camí d'Al-là". Si algú lluita pel camí d'Al-là, tant si és assassinat 
com si és victoriós, li pagarem una recompensa immensa: (4:74). l a més: "Quant 
als qui lluiten en el camí d'Al:là, Ell no deixarà que les seves accions s'esviin. Ell 


els guiarà i millorarà la seva condició i els admetrà al jardí que els ha donat a 
conèixer, (47:4-6). 


Es tracta d'una al-lusió a la mort física en guerra, que es correspon 
perfectament amb l'anomenada mors triumphalis —emort triomfal— de les tradicions 
clàssiques. Tanmateix, la mateixa doctrina també es pot interpretar en un sentit 
simbòlic. Aquell que, en la "guerra santa menor", ha pogut viure una "guerra santa 
més gran" ha creat en ell mateix una força que el posa en condicions de superar la 
crisi de la mort. Fins i tot sense ser assassinat físicament, a través de l'ascetisme 
de l'acció i el combat, un pot experimentar la mort, es pot guanyar interiorment i 
adonar-se de "més que la vida". En el respecte esotèric, de fet, "el paradís", "el 
regne celestial" i expressions anàlogues no són més que representacions 
simbòliques —preparades per a la gent— d'estats transcendents de consciència en 
un pla més alt que la vida i la mort. 


Aquestes consideracions ens han de permetre discernir els mateixos 


continguts i significats, sota la vestimenta exterior del cristianisme, que la tradició 
heroica nòrdic-occidental es va veure obligada a vestir durant les croades per poder- 
se manifestar en el món exterior. En la ideologia de la croada, l'alliberament del 
Temple i la conquesta de la "Terra Santa" tenien punts de contacte —molt més 
nombrosos del que es tendeix a creure— amb la tradició nòrdic-ària, que fa 
referència a la mística Asgard, la terra remota dels Aesir i dels herois, on la mort 

no regna i els habitants gaudeixen de vida immortal i pau sobrenatural. La guerra 
santa va aparèixer com una guerra íntegrament espiritual, tant és així que els 
predicadors la podien comparar literalment amb "un bany que és gairebé com el 

foc del purgatori, però abans de la mort". 


Sant Bernat va declarar als templers: "És una glòria per a vosaltres no deixar 
mai la batalla fa no ser quel estigui cobert de llorers. Però és una glòria encara més 
gran guanyar al camp de batalla una corona immortal...' 

La eglòria absoluta: —atribuida al Senyor que és dalt, als cels— in excelsis 
Deo5 — s'ordena també per al croat. En aquest context, Jerusalem, l'objectiu cobejat 
de la "guerra santa menor", podria 


5 Llatí: 'Déu en el més alt". 
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ser vist en el doble aspecte de ciutat terrestre i ciutat celestial i el 
La croada va resultar ser el preludi d'un veritable compliment de la immortalitat. 
Les oscil-lants vicissituds militars de les croades van provocar desconcert, 
confusió inicial i fins i tot vacil-lacions de fe. Però més tard els seus 
L'únic efecte va ser purificar la idea de guerra santa de tots els residus de 
materialitat. El desafortunat resultat d'una croada va arribar a ser comparat amb la 
virtut perseguida per la desgràcia, una virtut el valor de la qual es pot jutjar i 
recompensat només a la llum d'una vida supraterrestre. Més enllà de la victòria o 
derrotar el judici de valor centrat en la dimensió espiritual de l'acció. Per tant, la 
guerra santa valia la pena per si mateixa, independentment 
dels seus resultats visibles, com a mitjà per arribar a una realització suprapersonal 
mitjançant el sacrifici actiu de l'element humà. 
El mateix ensenyament apareix, elevat a un pla metafísic d'expressió, en un 
famós text hindú-ari: el Bhagavad-Gita. La compassió humanitària i les emocions 
que impedeixen al guerrer Ar-juna lluitar contra l'enemic es caracteritzen pel déu 


com a impureses... que no corresponen gens a un home que conegui el valor de la vida. 
No condueixen a planetes superiors, sinó a la infàmia: (2:2). 

En canvi, el déu promet el seguent: 'lOJo seràs assassinat 
al camp de batalla i aconseguiu els planetes celestials, o conquerireu 
i gaudeix del regne terrenal. Per tant, aixeca't amb determinació 
i lluita' (2:37). 

La disposició interior per transmutar la guerra santa menor en la 
guerra santa més gran es descriu clarament en els termes seguents: e Així 
saber-se transcendental als sentits materials, ment i 
intel-ligència, oh Arjuna de braços poderosos, s'ha de consolidar la ment amb una 
intel-ligència espiritual deliberada i així, amb la força espiritual, conquerir 
aquest enemic insaciable conegut com a luxúria, (3:43). 

Expressions igualment clares afirmen la puresa d'aquesta acció: ha de ser 
volgut per a si mateix, més enllà de cada objectiu material, més enllà de tota passió i 
cada impuls humà: 'Lluiteu per lluitar, fora 
considerant la felicitat o l'angoixa, la pèrdua o el guany, la victòria o la derrota, i 
fent-ho no incorreràs mai en pecat. (2:38). 

Com a fonament metafísic més, el déu il-lumina el seu oient sobre la diferència 
entre l'esperit absolut, que és indestructible, 

i els elements corporals i humans, que només posseeixen una existència il-lusòria. 
D'una banda, Arjuna pren consciència de la irrealitat metafísica del que es pot 
perdre o fer que els altres perdin, és a dir, allò efímer. 

la vida i el cos mortal. D'altra banda, Arjuna és conduit a l'experiència 

la manifestació del diví com un poder que escombra qui 
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l'experimenta fins a l'absolut irresistible. En comparació amb això 

força qualsevol forma condicionada d'existència apareix com una mera negació. 

Quan aquesta negació és negada de manera contínua i activa, és a dir, 

quan tota forma limitada d'existència és aclaparada o destruida 

combat, aquesta força es fa terriblement evident. És en aquests termes que 

es pot definir adequadament l'energia adequada per provocar la transformació 

heroica de l'individu. En la mesura que sigui capaç d'actuar en el 

puresa i absolutitat que hem indicat el guerrer trenca 

les cadenes de l'humà, evoca el diví com a força metafísica de destrucció del finit, i 

atrau aquesta força efectivament en si mateix, 

trobant-hi la seva il-luminació i alliberament. La consigna evocadora 

d'un altre text, pertanyent a la mateixa tradició, és apropiat aquí: 

'La vida, com un arc, la ment - com la fletxa, l'objectiu a perforar — el 

esperit suprem, per unir la ment a l'esperit mentre la fletxa dispara el seu objectiu. 
És molt significatiu que el Bhagavad-Gita presenti aquests ensenyaments, que 

expliquen com la forma superior de la realització metafísica 

de combat i heroisme s'ha d'entendre com referint-se a una herència ària primordial 

de naturalesa solar. De fet, aquests ensenyaments es van donar 

per "El Sol" al legislador primordial dels aris, Manu, i posteriorment mantingut per 

una sagrada dinastia de reis. Al llarg dels segles es van anar perdent i, per tant, van 

ser revelats recentment per la 

divinitat, no a un sacerdot, sinó a un representant de la noblesa guerrera, 

Arjuna. 


REX 


El que hem comentat fins ara ens permet entendre també el 


contingut íntim d'un altre grup de tradicions clàssiques i nòrdiques. Nosaltres 
s'ha de començar amb una simple observació: en aquestes tradicions, algunes 
imatges simbòliques específiques apareixen excepcionalment sovint: la de l'ànima 
com a dimoni, doble, geni i semblants, els de les entitats dionisíaquesé i 
la deessa de la mort, i, finalment, la d'una deessa de la victòria, que sovint 
apareix també com a deessa de la batalla. 

Per entendre-les, primer hauríem d'aclarir el significat de la imatge de l'ànima 
com a dimoni, geni o doble. L'home de l'Antiguitat Clàssica simbolitza en el dimoni o 
doble una força profunda, que és la vida 
de la vida, per dir-ho d'alguna manera, en la mesura que domina tot allò corporal i anímic 


6 Dionís era el déu grec de l'èxtasi i l'embriaguesa. 
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esdeveniments als quals la consciència ordinària no arriba, però que, tanmateix, 

són determinants de l'existència contingent i el destí de la 

individual. Es creia que existia una estreta relació entre aquesta entitat i els poders 
místics de la raça i la sang. El dimoni sembla entrar 

molts aspectes són semblants als lares, les entitats místiques d'un estoc 

0 d'una descendència, de la qual Macrobi, / per exemple, afirma: eEls déus 

són els que ens mantenen vius: alimenten el nostre cos i guien la nostra ànima.' Això 
es pot dir que hi ha una relació entre el dimoni i l'ordinari 

consciència anàloga a la que existeix entre el principi individualitzador i el principi 
individuat. El primer és, segons 

l'ensenyament dels antics, una força supraindividual, superior, per tant, al naixement 
i a la mort. Aquesta última, és a dir, la consciència individualitzada, condicionada 

pel cos i el món exterior, està destinada per regla general a la dissolució o a una 
supervivència efímera i indistinta. En la tradició nòrdica, la imatge de la Valquíria té 
més o menys el mateix significat que 

el del dimoni a l'Antiguitat clàssica. En molts textos la imatge del 

La valquíria es fusiona amb la de la fylgja, és a dir, una entitat espiritual en funcionament 
en l'home, al poder del qual està subjecte el destí de l'home. I com a Aynfvigja 

la Valquíria és, com els /ares de l'antiga Roma, el poder místic de 

la sang. El mateix s'aplica al Fravashi de l'aryo-iranian 

tradició. El Fravashi, explica un famós orientalista, "és l'íntim 

poder de qualsevol ésser humà, és el que el manté viu i s'encarrega d'això 

ell neix i existeix". 

Al mateix temps, els Fravashi estan, com els lares romans, relacionats amb el 
poders primordials d'un estoc, i són, com les valquíries, deesses terrorífices de la 
guerra, dispensadores de fortuna i victòria. 

Aquesta és la primera connexió que volem examinar. Aquest misteriós 
poder, que és l'ànima profunda de la raça i el factor transcendent en 
treball en l'individu, què pot tenir en comú amb la deessa de 
guerra7 Per entendre correctament aquest punt, cal recordar 
que els antics indoeuropeus tenien, per dir-ho així, una concepció aristocràtica i 
diferenciada de la immortalitat. No tots escapen de la dissolució del 
jo' en aquell residu lemúric del qual Hades i Nifiheim8 eren representacions 


simbòliques antigues. La immortalitat és el privilegi d'uns pocs, 


7 Ambrosi Teodosi Macrobi (395-423), filòsof neoplatònic romà. 
La seva obra principal és la Saturnalia (Nova Yort: Columbia University Press, 1969). 


8 En la mitologia nòrdica Niflheim era la ubicació d'Hel, que és on s'enviaven les ànimes 
dels que moren morts sense heroicitat. 
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i, segons la concepció ària, concretament el privilegi dels he-roes. Continuar 
vivint, no com una ombra, sinó com un semidéu, és reservat 
a aquells que una acció espiritual especial ha elevat d'una natura a l'altra. 
Aquí, malauradament, no podem demostrar en extenso el 
afirmació seguent: des del punt de vista operatiu, aquesta acció espiritual 
consistia en la transformació del "jo" individual de la forma 
de la consciència humana corrent, que roman circumscrita i 
individualitzat, en un poder profund, supraindividual i individualitzador, 
que existeix més enllà del naixement i la mort, un poder al qual hem dit el 
la noció de "dimoni" correspon. 9 

El dimoni, però, està més enllà de totes les formes finites en què es 
manifesta, i això no només perquè representa el primordial. 
potència d'un estoc sencer, però també pel que fa a la intensitat. En 
consequència, el pas brusc de la consciència ordinària al poder 
simbolitzat pel dimoni provoca una crisi destructiva, una mena de ruptura, 
com a consequència de la tensió d'un potencial massa fort per al circuit humà. 
Suposem, doncs, el cas en què, de manera totalment excepcional 
condicions, el dimoni pot, per dir-ho així, esclatar en l'individu, 
fent-li sentir la seva transcendència destructiva: en aquest cas es despertaria 
una mena d'experiència viva i activa de la mort. La segona connexió, és a 
dir, la raó per la qual en les representacions mítiques de l'Antiguitat la imatge 
del doble o dimoni s'ha pogut fusionar amb 
el de la divinitat de la mort, per tant, es fa evident. En la tradició nòrdica, el 
guerrer veu la seva valquíria mentre mor o experimenta un perill mortal. 


Anem més enllà. En l'ascetisme religiós, la mortificació, la renúncia al 
"jo" i l'impuls de lliurar-se a Déu, són els mitjans preferits pel qual s'intenta 
provocar la crisi esmentada. 
i superar-lo de manera efectiva. Expressions com "mort mística" o "fosca". 
nit de l'ànima',10 etc., que indiquen aquesta condició, són ben conegudes. 
En contraposició a això, en el context d'una tradició heroica l'impuls actiu, el 
desencadenament dionisíac de l'element d'acció, és el mitjà preferit per a la 
mateixa finalitat. En el grau més baix de la fenomenologia corresponent 
observem, per exemple, la dansa quan s'utilitza com a 
una tècnica sagrada per evocar i emprar, a través de l'èxtasi de l'ànima, 


9 Per a una comprensió més precisa de la concepció general de la vida en què es basen els ensenyaments 
aquí esmentats, remetem el lector a la nostra Revolta. (Nota afegida per Evola). 


10 Aquest és el títol d'una obra de Sant Joan de la Creu. 
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forces que resideixen en les seves profunditats. Una altra vida sorgeix dins la vida de 
l'individu alliberat pel ritme dionisíac, gairebé com l'emergència de la seva pròpia 
arrel abismal. Els VVildes Heer, les Fúries11, els Erynnyes i altres natures espirituals 
anàlogues són representacions simbòliques d'aquesta força. Corresponen, doncs, a 
una manifestació del dimoni en la seva aterridora i activa transcendència. Els jocs 
sagrats representen un nivell superior d'aquest procés. Un nivell encara més alt és 

el de la guerra. D'aquesta manera tornem a ser conduits de nou a l'antiga concepció 
ària del combat i l'ascetisme guerrer. 


Es va reconèixer que la possibilitat d'alguna d'aquestes experiències 
supranormals residia en el cim del perill i del combat heroic. La paraula llatina ludere 
(jugar, lluitar) ja sembla contenir la idea de resoldre (Bructmann). 12 Aquesta és una 
de les moltes referències a la propietat, innata al combat, d'alliberar de la limitació 
individual i de fer emergir. forces lliures que estan latents a les profunditats. 


La tercera analogia treu el seu origen i fonament d'això: el dimoni, els lares, el "jo" 
individualitzador, etc., són idèntics no només a les Fúries, els Erynnyes i altres 
natures dionisíaques desencadenadas, que elles mateixes tenen nombrosos trets. 
en comú amb la deessa de la mort, corresponen també a les verges que guien 
l'atacant en la batalla, les Valquíries i els Fravashi. Els Fravashi, per exemple, són 


referits als textos com "els terrorífics, els omnipotents", "els que assalten i atorguen 
la victòria a qui els invoca" o, per dir-ho millor, a qui els evoca dins. a si mateix. 


És un petit pas d'aquí a la nostra analogia final. Les mateixes entitats bèl-liques 
assumeixen finalment en les tradicions àries els trets de les deesses de la victòria, 
una metamorfosi que marca precisament el feliç compliment de les experiències 
interiors en questió. Igual que el dimoni o el doble signifiquen un poder profund i 
supraindividual, que roman en el seu estat latent durant la consciència ordinària, de 
la mateixa manera que les Fúries i les Erynnyes reflecteixen una manifestació 
especial d'erupcions i esclats demoniacs —i les deesses de la mort, les valquíries, 
els fravashi, etc. fan referència a les mateixes situacions, en la mesura que aquestes 
són possibles mitjançant un combat heroic—, la deessa de la victòria és l'expressió 
del triomf de 


11 En la mitologia romana, les Fúries eren divinitats femenines que es venjaven dels vius en 
nom de les persones mortes que havien estat injustes. El seu nom a la mitologia grega era 
Erynnyes. 

12 Heinz BrucRmann, estudiós alemany del llatí. 
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el "jo" sobre aquest poder. Marca l'èxit de l'impuls cap a una condició situada 
més enllà del perill innat en l'èxtasi i les formes subpersonals de destrucció, un 
perill que espera sempre emboscat darrere del moment frenètic de l'acció 
dionisíaca i de l'acció heroica mateixa. 

El que troba expressió en aquesta representació de la consciència mítica 

és per tant l'impuls cap a un estat espiritual, realment suprapersonal, 

que fa lliure, immortal, interiorment indestructible, que, tal com és 

va dir, 'fa, dels dos, un' (els dos elements de l'essència humana). 

Anem ara al sentit global d'aquestes antigues tradicions heroiques, és a 
dir, a la concepció mística de la victòria. El fonamental 
la idea era que hi havia una correspondència efectiva entre allò físic i allò 
metafísic, entre allò visible i allò invisible, una correspondència per la qual les 
obres de l'esperit manifestaven trets supraindividuals i s'expressaven mitjançant 
operacions i fets reals. 

A partir d'aquest pressupòsit, es va preordenar una realització espiritual com 
l'esperit secret de certes empreses bèl-liques de les quals la victòria concreta 
seria la corona. En consequència, la dimensió material i militar de 

la victòria era considerada com el correlatiu d'un fet espiritual, que va portar 
la victòria d'acord amb la necessària relació entre el món interior i exterior. La 
victòria, doncs, apareix com la 

signe exterior i visible d'una consagració i d'un renaixement místic 

aconseguit en el mateix punt. Les Fúries i la mort, a qui el guerrer 

s'ha enfrontat materialment al camp de batalla, disputat espiritualment dins d'ell 
en forma d'una amenaça erupció de les forces primordials del seu ser. Mentre 
triomfa sobre aquests, la victòria és seva. 

Així, queda clar per què, en el món tradicional, la victòria tenia un sentit 
sagrat. Així, el cap, aclamat al camp de batalla, va oferir una experiència viva 
de la presència d'un poder místic. 
que el va transfigurar. El significat profund del personatge d'un altre món que 
esclata en la glòria i la "divinitat" del vencedor: el fet 
que, a l'antiga Roma, la celebració del triomf va assumir trets 
molt més sagrat que militar, per tant, es fa comprensible. 

El simbolisme recurrent en les antigues tradicions àries de victòries, val-hyries 

i entitats anàlogues que guien l'ànima del guerrer cap al 

'cel', se'ns revela ara amb una llum completament diferent, igual que el 

mite de l'heroi victoriós, com el dòric Hèrcules, que obté 

la corona que el fa participar de la immortalitat olímpica de Nihe, 

la "deessa de la victòria". Fins a quin punt la perspectiva que 

vol veure només la "poesia", la retòrica i les rondalles en tot això es distorsiona i 
superficial es fa evident ara. 
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La teologia mística ensenya que la visió espiritual beatificant és 
aconseguit en la glòria, i la iconografia cristiana posa l'aureola de la glòria 
al voltant dels caps dels sants i dels màrtirs. Tot això indica un patrimoni, 
encara que esvait, de la nostra tradició heroica més elevada. L'ario-iraní 
la tradició ja coneixia, de fet, la glòria —hvareno— entesa com a celestial 
el foc, una glòria que cau sobre els reis i els caps, els fa immortals i en la 
victòria els testimonia. I, a l'Antiguitat clàssica, el 
la corona reial radiant simbolitzava la glòria precisament com a solar i celeste 
foc. En el món ari, la llum, l'esplendor solar, la glòria, la victòria, la reialesa 
divina són imatges i nocions que apareixen en la més estreta conjunció, 
no en el sentit d'abstraccions i invencions de l'home, sinó més aviat amb 
el significat de potencialitats latents i capacitats actualitzades absolutament 
reals. En aquest context, la doctrina mística de la lluita i la victòria representa 
per a nosaltres un àpex lluminós de la nostra tradició comuna d'acció. 


RRX 


Avui aquesta tradició ens parla d'una manera que encara és 
comprensible, sempre que, per descomptat, renunciem al seu contingent exterior i 
modalitats de manifestació. Si volem anar més enllà d'una espiritualitat 
esgotada i atrotinada, construida sobre abstraccions especulatives i 
sentiments pietistes, i al mateix temps anar més enllà de la degeneració materialista 
d'acció, quins millors punts de referència es poden trobar avui que el 
ideals esmentats de l'antic home ari2 

Però hi ha més. A Occident hi ha tensions espirituals i materials 
s'han enredat fins a tal punt en els darrers anys que només poden 
resoldre mitjançant el combat. Amb la guerra actual s'acosta una època 
el seu final i les forces van guanyant terreny que ja no es pot dominar 
per idees abstractes, principis universalistes o mites concebuts com a mers 
irracionalitats, i que per si mateixes no proporcionen la base per a a 
nova civilització. Una forma d'acció molt més profunda i molt més essencial és 
ara necessari perquè, més enllà de les ruines d'un subvertit i condemnat 
món, obre una nova era per a Europa. 

En aquesta perspectiva, molt dependrà de la manera com l'individu 
d'avui sigui capaç de donar forma a l'experiència viva del combat: 
és a dir, sobre si està en condicions d'assumir heroisme i sacrifici 
com a catarsi, i com a mitjà d'alliberament i de despertar interior. Això 
El treball dels nostres combatents —interior, invisible, lluny de gestos i grans- 
diloquències— tindrà un caràcter decisiu no només per a la conclusió, 


239 


Machine Translated by Google 


METAFÍSICA DE LA GUERRA 


victoriós i definitiu, dels fets d'aquest període tempestuós, però també 
per a la configuració i l'atribució del sentit de l'Orde que sorgirà de la 
victòria. El combat és necessari per despertar i temperar aquella força 
que, més enllà dels embats, la sang i el perill, afavorirà una nova creació 
amb un nou esplendor i una pau poderosa. 

Per això és en el camp de batalla on avui s'ha d'aprendre de nou 
l'acció pura: l'acció no només en el sentit d'ascetisme viril, sinó també en 
el sentit de purificació i de camí cap a formes de vida superiors, formes 
vàlides en si mateixes i per a elles mateixes. — això significa precisament 
un retorn a l'antiga tradició ario-occidental. Des de temps remots, aquesta 
consigna evocadora encara ens ressona: eLa vida, com un arc, la ment 
- Com la fletxa, l'objectiu per perforar: l'esperit suprem, per unir la ment a 
l'esperit mentre la fletxa dispara el seu objectiu. 

Qui encara viu el combat avui, en el sentit d'aquest reconeixement 
d'aquesta professió, romandrà dempeus mentre els altres s'enfonsaran, 
ila seva serà una força invencible. Aquest nou home superarà en ell 
mateix qualsevol drama, qualsevol vespre, qualsevol caos, formant, amb 
l'arribada dels nous temps, el principi d'un nou desenvolupament. 
Segons l'antiga tradició ària, aquest heroisme dels millors homes pot 
assumir una autèntica funció evocadora, és a dir, pot restablir el contacte, 
perdut durant segles, entre món i supramón. Llavors el sentit del combat 
serà, no una matança horrible, ni un destí desolat condicionat només 
per la voluntat de poder, sinó una prova de la bona raó i la vocació 
divina d'un cep. Aleshores, el sentit de la pau no es renovarà ofegant-se 
en la vida quotidiana burgesa incolora, ni la manca de la tensió espiritual 
que es troba en el combat, sinó la plenitud de la tensió mateixa. 

"La Sang dels herois està més a prop del Senyor que la tinta dels 
erudits i les oracions dels 

piadosos". La concepció tradicional també es basa en el pressupòsit 
que, molt més que els individus, els poders místics primordials de la raça 
estan treballant en la "guerra santa". Aquests poders dels orígens són 
els que creen imperis mundials i aporten als homes la "pau victoriosa". 
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Publicat originalment el març de 1941 com a 
'Sul significato dell'elemento guerriero 
per la nuova Europa' a La Vita Italiana. 


Una de les principals oposicions que va suposar la Primera Guerra Mundial 
la llum es refereix a la relació entre l'estat i l'element militar. El que va aparèixer 
va ser una antítesi característica, que en realitat 
reflecteix no tant dos grups de persones diferents com dos diferents 
edats, dues mentalitats i dues concepcions diferents de la 'civilització'. 

D'una banda es va trobar la idea que l'element militar i, en general, 
l'element guerrer és merament subordinat i instrumental a la 
estat. Els governants normals i correctes de l'estat, segons aquesta visió, 
són el que es podria anomenar l'element "civil" o "burgès". Aquest element 
"burgesa" es dedica a la política professional i, per utilitzar una expressió 
coneguda, quan la política s'ha de continuar per altres mitjans,1 
s'utilitzen les forces militars. En aquestes condicions els militars 
no s'espera que l'element exerceixi cap influència particular en la política 
o sobre la vida en societat en general. Es reconeix, certament, que el 
L'element militar té la seva pròpia ètica i valors. Tanmateix, aquesta visió 
considera indesitjable, i fins i tot absurd, aplicar aquestes ètiques i valors 
a tota la vida normal de la nació. La visió en questió és de fet 


1 "Veiem, doncs, que la guerra no és només un acte polític, sinó també un autèntic 
instrument polític, una continuació del comerç polític, una realització del mateix per 
altres mitjans". Una cita famosa de Claus von Clausevvitz (1780-1831), un teòric militar 
prussià. La cita es pot trobar al seu llibre On VVar (Londres: Routledge, 2004), pàg. 

42. 
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estretament relacionat amb la creença democràtica, illuminada2 i liberal que la 
veritable civilització no té res a veure amb aquella trista necessitat que és la guerra, 
sinó que el seu fonament, més que les virtuts bèl-liques, és zel progrés de les arts 
iles ciències. i la formació. de la vida social segons els "principis immortals". És 
per això que, en una societat així, s'hauria de parlar d'un element "soldat" més que 
no pas d'un autèntic element guerrer. 

De fet, etimològicament la paraula "soldat" es refereix a les tropes que lluiten per 
UN SOU O UN honorari al servei d'una classe que no fa la guerra. 

Aquest és, més o menys, el sentit que, malgrat el reclutament obligatori, té 
l'element militar als Estats liberals i democràtic-burgesos. Aquests estats l'utilitzen 
per resoldre disputes greus en el pla internacional més o menys de la mateixa 
manera que, en l'ordre intern, utilitzen la policia. 


Per sobre d'aquesta visió hi ha l'altra segons la qual l'element militar impregna 
l'ordre polític, i també l'ètic. 
Els valors militars aquí són autèntics valors guerrers i tenen una part fonamental 
en l'ideal general d'una formació ètica de la vida, un ideal vàlid també, per tant, més 
enllà del pla estrictament militar i dels períodes de guerra. 
El resultat és una limitació de la burgesia civil, políticament, i de l'esperit burgès en 
general en tots els sectors de la vida social. La veritable civilització es concep aquí 
en termes virils, actius i heroics: i és sobre aquesta base que s'entenen els elements 
que defineixen tota grandesa humana i els drets reals dels pobles. 


No cal dir que, a la Guerra Mundial 1914-1918, la primera ideologia era pròpia 
dels aliats i sobretot de les democràcies occidentals i atlàntiques, mentre que la 
segona estava representada essencialment per les potències centrals. Segons una 
coneguda consigna maçònica —que hem recordat sovint aquí—, la guerra es va 
lliurar com una mena de gran croada de la democràcia mundial3 contra el 
"militarisme" i el "prusianisme", que, per a aquelles nacions "imperialistes", 
representaven residus "obscurants" dins de l'Europa "desenvolupada". 


Aquesta expressió conté, però, la veritat que assenyalàvem al principi, és a 
dir, que l'oposició no era només entre dos grups de pobles, sinó també entre dues 
edats, tot i que, naturalment, a l'època i subjectivament les coses apareixien d'una 
manera molt diferent. manera. 

Significava allò que en l'argot maçònic s'anomenava "residus anacrònics". 


2 Francès: 'il-luminat'. 
3 Quan els Estats Units van entrar en guerra el 1917, el president VVoodrovv VVilson la va 


caracteritzar com una "croada per la democràcia". 
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realment la pervivència dels valors propis del conjunt de les tradicions, guerreres, 
l'Europa viril i ària, mentre que els valors del "món desenvolupat". 
no significa res més que la decadència ètica i espiritual d'Occident. 
A més, ara sabem millor quins "imperialistes" eren els hipòcrites exponents 
d'aquest últim món a la seva manera peculiar: el seu era, 
per ser exactes, l'imperialisme de la burgesia i dels comerciants que 
volien gaudir sense molèsties dels beneficis de la pau, que havia de ser 
imposada i preservada, no tant per les seves pròpies forces militars com per 
forces allistades de totes les parts del món i pagades per a aquest propòsit. 

Amb els tractats de pau i l'evolució de la postguerra això s'ha fet cada cop 
més evident. La funció de l'element militar es va deteriorar fins a convertir-se en 
una mena de policia internacional 
— 0, més que realment "internacional", una força policial organitzada per un 
determinat grup de nacions per imposar, contra la voluntat dels altres i per 
el seu propi benefici, una situació real determinada: ja que això era, i és, què 
"la defensa de la pau" i "els drets de les nacions" volen dir realment. La davallada 
de tots els sentiments d'orgull i honor guerrers va ser posteriorment 
demostrat pel fet que es van desenvolupar tota mena de mitjans innobles per 
aconseguir els resultats desitjats sense ni tan sols haver de recórrer a això. 
exèrcit degradat a la condició de policia internacional: sistemes de sancions, 
bloquejos econòmics, boicots nacionals, etc. 

Amb els avenços internacionals més recents que han portat 
a la pèrdua d'autoritat de la Societat de Nacions i, finalment, a la guerra actual, 
una inversió efectiva de valors, no només en el pla polític. 
però també sobre l'ètica i en general de la visió de la vida en conjunt, té 
esdevingui clarament visible. La batalla actual no és tant contra un poble concret 
sinó contra una idea concreta, que és més o menys 
el mateix que el recolzat pels aliats en la guerra anterior. Això 
La guerra pretenia consolidar l'imperialisme democràtic" contra qualsevol 
problemes perillosos, la nova guerra pretén marcar el final de 
aquest 'imperialisme' i de diversos mites que li serveixen de 'coartada', i a 
crear les condicions prèvies per a una nova era en què l'ètica dels guerrers 
servir de base per a la civilització del col-lectiu de pobles europeus. En aquest 
sentit, la guerra actual es pot anomenar guerra restaurativa. Això 
retorna al seu estat original els ideals i les visions de la vida i 
dret que són fonamentals per a les tradicions originals dels pobles aris - 
sobretot els ario-romans i els nòrdic-aris, tan centrals que, 
quan van decaure o van ser abandonats, això va comportar inevitablement la caiguda de 
cadascun d'aquests pobles i el poder van passar a mans d'elements inferiors, 
tant a nivell racial com espiritual. 
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No obstant això, és aconsellable que no sorgeixin malentesos 
el significat que tindrà l'element guerrer a la nova Europa, 
centrant-se en la paraula 'militarisme', semblant a les que ja han estat deliberadament 
fomentat —amb ple coneixement dels fets— pels adversaris democràtics. No es 
tracta de confinar Europa a barracons, ni de definir 
una voluntat de poder salvatge com ultima ratiod4 o arribar a un obscurament tràgic 
ila concepció irracional de la vida. 

Per tant, en primer lloc, cal ser ben conscient d'això 
específicament, els valors guerrers, en el context militar, són només 
representacions d'una realitat que, en si mateixa, pot tenir un valor superior, no merament ètic, 
però fins i tot significat metafísic. Aquí no repetirem el que tenim 
ja he tingut l'oportunitat de discutir llargament en un altre lloc:5 ho farem 
només recordem que l'antiga humanitat ària habitualment concebia la vida com 
una batalla perpètua entre poders metafísics, d'una banda el 
forces uràniques de llum i ordre, en canvi les forces fosques de 
caos i matèria. Aquesta batalla, per a l'antic ari, es va lliurar i 
guanyat tant en el món exterior com en el interior. I era l'exterior 
batalla que reflectia la batalla a lliurar en un mateix, que era considerada com la 
guerra realment justa: la batalla contra aquelles forces i pobles. 
del món exterior que posseia el mateix caràcter que els poders 
en el nostre ésser interior que ha de ser sotmès a subjecció i dominació fins a la 
realització d'una pax triumphalis.6 

El que es desprèn d'això és una interrelació de l'autèntic guerrer 
o ethos heroic amb certa disciplina interior i certa superioritat, 
una interrelació que, d'una forma o altra, apareix sempre en tots els nostres 
millors tradicions. Per això només un que és miope o amb prejudicis 
podem creure que la consequència inevitable de plantejar una visió guerrera del 
món i de mantenir que la nova Europa 
s'han de formar sota el signe de l'esperit guerrer ha de ser un caos 


4 Llatí: "últim recurs:. 

5 Cf. sobretot la nostra obra Revolt Against the Modern VVorid, Hoepli, Milà 1934. (Nota 
afegida per Evola.) 

6 Fins i tot en la doctrina cristiana de sant Agustí, aquesta visió de la guerra justa es manté 
clarament: eProficientes autem nondumque perfecti ira (combatre) possunt, ut bonus 
quisque ex ea parte pugnet contra alterum, qua etiam contra semet ipsum, et in uno quippe 
hom-ine caro concupiscit adversus spiritum et spiritus adversus carnem' (De Civ., XV, 5). 
l'Però amb els homes bons, bons, o almenys amb homes perfectament bons, no poden 

fer guerra, tot i que, tot i que només van cap a la perfecció, lluiten fins a aquest punt, que 
tot home bo es resisteix als altres en aquells punts en què es resisteix a si mateix. Il en 
cada individu "la carn vol contra l'esperit, i l'esperit contra la carn". De la Ciutat de Déu i la 
Doctrina Cristiana de Sant Agustí (Grand Rapids: Eerdmans, 1988).J (Nota afegida per Evola.) 
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de forces i instints alliberats. El veritable ideal del guerrer implica que no 
només força i entrenament físic, però també una formació tranquil-la, controlada i 
conscient de l'ésser interior i de la personalitat. Amor per la distància i l'ordre, la 
capacitat de subordinar el propi element individualista i apassionat als principis, la 
capacitat de situar l'acció i el treball per sobre 
la mera persona, un sentiment de dignitat sense vanitat són les característiques 
el veritable esperit guerrer tan essencial com els que es refereixen al combat real: de 
manera que, des d'un punt de vista superior, el combat mateix pot valer la pena, no 
tant pels seus resultats materials immediats com per l'evidència de 
aquestes qualitats, que tenen un valor constructiu evident i poden 
equivalen a elements d'un "estil" especial, no només en una àrea determinada del 
nació dedicada específicament al soldat, però també en tot un poble i 
fins i tot més enllà de les fronteres d'un poble determinat. 

Aquest darrer punt cal destacar especialment, precisament en relació a 
la nostra lluita per una nova Europa i una nova civilització europea. La relació 
que, segons l'esmentada visió ària i tradicional, ex-ists entre la lluita interior i la 
"guerra justa" és útil, a més, per evitar l'equívoc irracionalisme d'una visió tràgica i 
irracional de 
el món, i també permet anar més enllà d'un cert enduriment, mancat 
de llum, que es troba en alguns aspectes subordinats de l'estil purament militar. 
Segons la visió més alta, que està ressorgint avui a la 
Les forces més fermes i potents dels nostres pobles, la disciplina i el combat de 
guerrers estan relacionades amb una certa "transfiguració" i participació en una 
"espiritualitat" efectiva. Així és com una idea de "pau", 
que no té res a veure amb el materialista, democràtic-burgès 
es perfila la concepció: és una pau que no és el cessament de la 
tensió espiritual a l'obra en combat i en ascetisme guerrer, però 
més aviat una mena d'acompliment tranquil i poderós d'això. 

Fonamentalment, és aquí on la irreductible antítesi entre 
apareixen les dues concepcions diferents de "civilització". No hi ha realment 
"materialisme imperialista" i "brutalitat bèl-lica", d'una banda, 
i, de l'altra, "amor per la cultura" i interès pels "valors espirituals". Més aviat, hi ha 
valors espirituals d'un tipus determinat i d'un propi ari 
origen, que s'oposen a una concepció diferent, intel-lectualista, ehumanista: i 
burgesa d'aquests. És inútil enganyar-nos que una civilització guerrera pot tenir la 
mateixa consideració per l'anomenada 
'món de les ciències i les arts" com el que gaudien en l'anterior 
època del liberalisme i de la burgesia del segle XIX. Poden 
conserven el seu propi significat però de manera subordinada, perquè ells 
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representen no allò que és essencial, sinó l'accessori. El principal consisteix en 
canvi en un cert estil interior, una certa formació de la menti 

caràcter, una senzillesa, claredat i duresa, una vivència directa 

sentit de l'existència, sense expressionismes, sense sentimentalismes, un plaer per 
manar, obeir, actuar, conquerir i superar-se a un mateix. 


Que el món dels "intel-lectuals" consideri tot això com a "no espiritual" 
i quasi bàrbar és natural, però no té cap transcendència. Una serietat i una 
profunditat molt diferents des del punt de vista del qual la 'cultura' 
del món burgès apareix com un regnat de cucs, de formes sense vida i sense força, 
pertany al món "guerrer". Només serà 
en un període posterior quan el nou tipus d'europeu sigui prou 
va formar que es pot esperar una nova "cultura", menys vana, menys "humanista". 
per reflectir alguna cosa del nou estil. 

Avui és molt important prendre consciència d'aquests aspectes de la 
esperit guerrer perquè, en formar les bases del futur acord i 
civilització comuna dels pobles europeus, abstracta i obsoleta 
les idees no es tornen a posar en joc. És només treballant des de les energies que 
en la prova del foc del combat decideixen la llibertat, la dignitat 
i missió dels pobles que autèntica comprensió, col-laboració i 
la unitat de la civilització es pot forjar. l com aquestes energies tenen poc 
fer amb la "cultura" tal com l'entenen els "intel-lectuals" i els "humanistes" 
als quals no es pot esperar que es tornin a dedicar, així que tots 
concepció abstracta del dret, tota regulació impersonal de les relacions 
entre els diferents grups humans i entre els diferents Estats 
els sembla intolerable. Aquí, una altra aportació fonamental 
que l'esperit guerrer pot oferir a la forma i el sentit d'un nou ordre europeu es fa 
evident. L'esperit guerrer es caracteritza per ser directe, 
relacions clares i lleials, basades en la fidelitat i l'honor i en un bon instint per a les 
diverses dignitats, que ben pot distingir: s'oposa 
tot allò que és impersonal i trivial. En cada civilització basada 
de l'esperit guerrer, tot ordre depèn d'aquests elements, no de paràgrafs legals i 
normes abstractes "positivistes". l aquests són també els elements 
que pot organitzar les forces, despertades per l'experiència del combat i 
consagrat per la victòria, en una nova unitat. Per això, en cert sentit, 
el tipus d'organització guerrera que era propi d'alguns aspectes de 
la civilització romàgermànica feudal ens pot donar una idea del que, potser, 
funcionarà, d'una forma adaptada, per a la nova Europa per a la qual avui 
lluitem. En el tracte amb les relacions, no només d'home a home, sinó també 
Estat a Estat i carrera a carrera, cal poder concebre 
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de nou d'aquella obediència que no humilia sinó que exalta, aquell comandament 
o lideratge que compromet a la superioritat i a una re-responsabilitat precisa. En 
lloc de la legislació d'un "dret internacional" abstracte 
que comprèn pobles de tota mena, un dret orgànic europeu 
han de sorgir pobles basats en aquestes relacions directes. 

Suum cuique. 7 Aquest principi ari i romà defineix el veritable 
concepte de justícia en el pla internacional com en el personal i és 
íntimament connectat amb la visió guerrera de la vida: tothom ha de tenir 
un sentit precís del seu lloc natural i legítim en un lloc ben articulat 
conjunt jeràrquic, han de sentir-se orgullós d'aquest lloc i adaptar-se 
a ell perfectament. Amb aquesta finalitat, de fet, l'element 'ascètic' també comprès 
en l'esperit guerrer tindrà una importància especial. Per adonar-se d'una nova 
Ordre europeu, calen diverses condicions: però no hi ha dubte 
que, en primer lloc, ha de ser l'eascetisme: inherent a la disciplina guerrera: la 
capacitat de veure la realitat, suprimint tota arrogancia particularista, tot afecte 
irracional, tot orgull efímer, menyspreu per la vida còmoda i per totes les idees 
materialistes de benestar, un estil de simplicitat, audàcia i força conscient, en 
l'esforç comú, sobre tots 
avions. 


7 Llatí: 'a cadascú el seu". 
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I Publicat originalment el 19 d'abril de 1942 com a 
"Volti gell'eroismo" a "Diorama mensile", I Regime Fascista. 


Un punt sobre el qual sovint hem cridat l'atenció dels nostres lectors és 
que l'examen del tema de la "raça interior" val la pena, per incomplet que 
quedi en aquesta etapa, a causa del fet que, en lloc de només observar 
l'ocurrència o no En cas d'ocurrència de lluita i mort entre un poble, cal tenir 
en compte el seu "estil" i actitud diferents respecte a aquests fenòmens i els 
diferents significats que poden donar a la lluita i el sacrifici heroic en un 
moment concret. De fet, almenys en termes generals, podem parlar d'una 
escala en la qual les nacions individuals es poden situar segons com es 
mesura per elles el valor de la vida humana. 


Les vicissituds d'aquesta guerra han deixat al descobert contrastos en 
aquest sentit, que ens agradaria comentar breument aquí. Ens limitarem 
essencialment als casos extrems, representats, respectivament, per Rússia i 
Japó. 


Subpersonatge bolxevic 


Ara és ben sabut que la conducta de la guerra de la Rússia soviètica no 


atorga la més mínima importància a la vida humana ni a la humanitat com a tal. 
Per a ells, els combatents no són més que "material humà" en el sentit més 
brutal d'aquesta expressió sinistra —sens que, malauradament, ara s'ha estès 
en certa mena de literatura militar—, un material al qual no cal prestar una 
atenció especial i que, per tant, no han de dubtar a sacrificar de la manera 

més despietada, sempre que en tinguin a mà un subministrament adequat. En 
general, com han demostrat els darrers esdeveniments, el rus sempre pot 
enfrontar-se a la mort amb facilitat a causa d'una mena de fatalisme innat i 
fosc, i la vida humana ha estat barata. 
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durant molt de temps a Rússia. Tanmateix, en l'ús actual del soldat rus 
com a "farratge humà" més cru veiem també una consequència lògica 
del pensament bolxevic, que té el menyspreu més radical per tots els 
valors derivats de la idea de la persona i pretén alliberar l'individu 
d'aquesta idea, que considera com a superstició, i des del "prejudici 
burgès" del "jo" i el "meu", per reduir-lo a la condició de membre mecànic 
d'un tot col-lectiu, que és l'únic que és considerada com a important. 


A partir d'aquests fets es fa palesa la possibilitat d'una forma de 
sacrifici i d'heroisme que anomenaríem etel-lúrico i subpersonal, sota el 
signe de l'home col-lectiu, omnipotent i sense rostre. La mort de l'home 
bolxevic al camp de batalla representa, doncs, la culminació lògica del 
procés de despersonalització, i de la destrucció de tots els valors 
qualitatius i personals, que van subratllar l'ideal bolxevic de "civilització" 
al llarg del temps. Aquí, el que Erich Maria Remarque havia proposat 
tendenciosament en un llibre que es va fer notori com el significat global 
de la guerra es pot copsar amb precisió: la tràgica irrellevància de 
l'individu en una situació on la pura instintualitat, les forces elementals 
alliberades i la submissió. -els impulsos personals guanyen ascendència 
sobre tots els valors i ideals concebibles. De fet, la naturalesa tràgica 
d'això ni tan sols se sent, precisament perquè el sentit de la persona ja 
s'ha esvait, cada horitzó superior està impedit i la col-lectivització, fins i 
tot de l'àmbit espiritual, ja ha arrelat profundes en una nova generació 
de fanàtics, criats en paraules de Lenin i Stalin. Veiem aquí una forma 
específica, encara que gairebé incomprensible per a la nostra mentalitat 
europea, de predisposició per a la mort i el sacrifici de si mateix, que 
ofereix potser fins i tot una alegria Sinistra en la destrucció tant d'un mateix com dels altre: 


El misticisme japonès del combat 


Els episodis recents de la guerra japonesa ens han donat a conèixer 
un "estil" de morir que, des d'aquest punt de vista, sembla tenir afinitats 
amb el de l'home bolxevic, ja que sembla testimoniar el mateix 
menyspreu pel valor de l'individu i de la persona en general. 
Concretament, hem sentit parlar d'aviadors japonesos que, amb els seus 
avions carregats de bombes, es llancen deliberadament sobre els seus 
objectius, i de soldats que posen mines i estan condemnats a morir en 
la seva acció, i sembla que un cos formal de aquests 'voluntaris per la 
mort' ja fa temps que existeixen al Japó. Una vegada més, hi ha alguna 
cosa en això que difícilment és comprensible per a la ment occidental. Tanmateix, si nosa 
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Intentem entendre els aspectes més íntims d'aquesta forma extrema 
d'heroisme, trobem valors que presenten una antítesi perfecta als de 
l"'neroisme tel-lúric" sense llum de l'home bolxevic. 

Les premisses aquí són, de fet, de caràcter rigorosament religiós o, 
millor dit, ascètic i místic. No volem dir això en el sentit més evident i extern, 
és a dir, en referència al fet que al Japó la idea religiosa i la idea imperial són 
una mateixa cosa, de manera que el servei a l'emperador és considerat com 
una forma de el servei diví i l'autosacrifici per al Tenno1 i l'estat té el mateix 
valor que el sacrifici d'un missioner o màrtir, però en un sentit absolutament 
actiu i combatiu. Aquests són, certament, aspectes de la idea política-ico- 
religiosa japonesa: tanmateix, una explicació més íntima dels nous fenòmens 
s'ha de buscar, en un pla més alt que aquest, en la visió del món i de la vida 
pròpia del budisme i per sobre. tot a l'escola zen, que s'ha definit amb raó 
com la 'religió dels samurais', és a dir, de la casta guerrera japonesa. 


Aquesta "visió del món i de la vida" s'esforça realment per elevar el 
sentit del posseidor de la seva pròpia identitat real a un pla transcendental, 
deixant a l'individu i a la seva vida terrenal un sentit i una realitat merament relatius. 

El primer aspecte destacable d'això és la sensació de "venir de lluny", 
és a dir, que la vida terrenal és només un episodi, el seu començament i el 
seu final no es troben aquí, té causes remotes, es manté en deu. sió per una 
força que s'expressarà posteriorment en altres destins, fins a l'alliberament 
suprem. El segon aspecte destacable, relacionat amb el primer, és que es 
nega la realitat del jo en termes humans simples. El terme spersona: fa 
referència al significat que tenia originàriament en llatí, és a dir, la màscara 
d'un actor, és a dir, una determinada manera d'aparèixer, una manifestació. 
Darrere d'això, segons el Zen, és a dir, la religió del sam-urai, hi ha quelcom 
d'incomprensible i incontrolable, infinit en si mateix i capaç de formes infinites, 
de manera que s'anomena simbòlicament sunya, que significa 'buit', en contra 
de tot. que és materialment substancial i lligat a una forma específica. 


Veiem aquí l'esquema de la base d'un heroisme que es pot anomenar 
'suprapersonal', mentre que el bolxevic era, al contrari, 'subpersonal'. Es pot 
apoderar de la pròpia vida i llençar-la en el seu moment més intens per 
sobreabundància en la certesa d'una existència eterna i de la indestructibilitat 
d'allò que, no havent tingut mai principi, no pot tenir fi. El que pot semblar 
extrem a cert 


1 Terme japonès per a l'emperador, que significa "sobirà celestial". 
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La mentalitat occidental es fa aquí natural, clara i evident. Aquí no es pot ni parlar 
de tragèdia, sinó per la raó contrària a la que s'aplicava en el cas del bolxevisme: 
no es pot parlar de tragèdia pel sentit viscut de la irrellevància de l'individu a la llum 
de la possessió d'un sentit. i una força que, en la vida, va més enllà de la vida. És 
un heroisme que gairebé podríem anomenar "olímpic". 


l aquí, de passada, podem remarcar la banalitat dilettant d'un autor que en un 
determinat article ha intentat demostrar en quatre línies el caràcter perniciós que 
aquestes opinions, oposades a les que sostenen que l'existència terrenal és única i 
irrevocable, han de tenir per la idea d'estat i servei a l'estat. El Japó ofereix la 
refutació més categòrica d'imaginacions tan salvatges i el vigor amb què el nostre 
aliat Japó lliura la seva heroica i victoriosa batalla demostra, al contrari, l'enorme 
potencial guerrer i espiritual que pot derivar del sentiment viscut de transcendència 
i supra-persona a què ens hem referit. 


Devoció romana 


Aquí cal subratllar que, si el reconeixement del valor de la persona és propi de 
l'Occident modern, el que també li és propi és un èmfasi gairebé supersticiós en la 
importància de l'educació, que en les darreres condicions de democratització ha 
donat lloc a el famós concepte de "drets humans" ia una sèrie de supersticions 
socialistes, democràtiques i humanistes. Juntament amb aquest aspecte clarament 
menys que positiu, s'ha posat l'accent en la concepció 'tràgica', per no dir 'prometica', 
que de nou representa un descens de nivell. 


En oposició a tot això hem de recordar els ideals "olímpics" de les nostres 
tradicions més antigues i pures: llavors podrem concebre com a igualment nostre 
un heroicisme aristocràtic, lliure de passió, propi d'éssers el centre vital dels quals 
es troba realment en un pla superior des del qual són capaços de llançar-se, més 
enllà de qualsevol tragèdia, més enllà de qualsevol vincle i qualsevol angoixa, com 
a forces irresistibles. 

Aquí, cal una mica de reminiscència històrica. Tot i que això no és àmpliament 
conegut, les nostres antigues tradicions romanes contenien motius relatius a 
l'ofrena heroica i desinteressada de la pròpia persona en nom de l'estat per a la 
victòria, anàlegs als que hem vist en el misticisme japonès del combat. Estem 
al-ludint a l'anomenada devotio. Els seus pressupòsits són igualment sagrats. Quins 
actes 
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en ella hi ha la creença general de l'home tradicional que les forces invisibles són 
treballant darrere dels visibles i que l'home, al seu torn, pot influir 
ells. 

Segons l'antic ritual romà de devotio, tal com entenem 
ell, un guerrer, i sobretot un cacic, pot facilitar la victòria mitjançant 
un misteriós alliberament de forces determinats pel sacrifici deliberat de la seva 
pròpia persona, combinat amb la voluntat de no sortir del 
fray viva. Recordem l'execució d'aquest ritual pel cònsol Deci a 
la guerra contra els llatins (340 aC),2 i també la seva repetició —exaltada per Ciceró3 
(Fin. II, 19, 61, Tusc. I, 37, 39)— per dos membres més. 
de la mateixa família. Aquest ritual tenia la seva pròpia cerimònia precisa, testimoniant 
al perfecte coneixement i lucidesa d'aquesta oferta heroico-sacrificial. En 
ordre jeràrquic propi, primer les divinitats olímpiques de la romana 
estat, Janus, Júpiter, Quirí, i després, immediatament després d'aquest, el 
déu de la guerra, Pater Mart, i després, finalment, certs déus indígenes, ho eren 
invocava: eels déus —es diu— que confereixen poder als herois sobre els seus 
enemics', en virtut del sacrifici que aquests antics romans proposaven per realitzar 
els déus van ser cridats a "concedir força i victòria al poble romà, els quirites, i afectar 
als enemics del 
poble romà, els quirites, amb terror, consternació i morts (Cf. Livi, 
8:9).4 Proposats pel pontifex5, les paraules d'aquesta fórmula van ser pronunciades 
pel guerrer, vestit de la praetesta, el peu sobre una javelina. Després 
que es va enfonsar a la baralla, a morir. Per cert, aquí s'ha de notar la transformació 
del sentit de la paraula devotio . Tot i que s'aplicava originàriament a aquest ordre 
d'idees, és a dir, a un caràcter heroic, sacrificial i 
acció evocadora, en l'Imperi posterior va passar a significar simplement la fidelitat 
del ciutadà i la seva escrupolositat a l'hora de fer els seus pagaments a l'estat 


2 Publi Deci Mus va ser cònsol de la República Romana durant la Guerra Llatina. Va fer la 
devotio abans de la batalla del Vesuvi després que un oracle va predir que no hi sobreviuria. 
Quan l'atac romà va començar a trontollar, va demanar als déus que complissin la seva 
promesa i es va enfonsar sol a l'exèrcit dels llatins i va ser assassinat. Els romans van guanyar 
la batalla. El seu fill del mateix nom també va fer la de-votio durant la Tercera Guerra 

Samnita l'any 295 aC. El seu fill al seu torn es va sacrificar a la batalla d'Asculum l'any 279 aC. 


3 Marc Tulli Ciceró (106 aC-43 aC) va ser un gran estadista i orador romà. 

Evola probablement es refereix a les seves obres De Finibus, Bonorum et Malorum (Sobre la 
finalitat dels béns i els mals) i Tusculanae Quaestiones (Preguntes debatudes a Tusculum). 

4 Titus Livius (59 aC-17 dC), autor de La història de Roma. Aquest passatge està extret de Livi, 
vol. 3 (Londres: AJ Valpy, 1833), pàg. 16. 

5 Un pontifex era un sacerdot de l'antiga religió romana. 
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tresoreria (devotio rei annonariae). Com diu Bouché-Leclercg6 , a la 

final, després que Cèsar fos substituit pel Déu cristià, devotio vol dir 

simplement la religiositat, la fe preparada per a tots els sacrificis, i després, en una altra 
degeneració de l'expressió, devoció en el sentit comú de la 

paraula, és a dir, preocupació constant per la salvació, afirmada d'una manera minuciosa 
i pràctica tremolosa del culte'. Deixant això de banda, a l'antiga devotio romana 
trobem, com hem demostrat, signes molt precisos d'un misticisme conscient de 
l'heroisme i del sacrifici, que lliga estretament el sentiment d'una realitat 
sobrenatural i sobrehumana amb la voluntat de lluitar amb la dedicació en nom 
del propi cap, del propi estat i del propi 

pròpia raça. Hi ha molts testimonis d'un sentiment "olímpic". 

combat i victòria propis de les nostres antigues tradicions. N'hem parlat 
àmpliament en altres llocs. Recordem aquí només que, en la cerimònia del 
triomf, el victoriós dux/ va mostrar a Roma la insígnia del déu olímpic per indicar 
la força real en ell que havia 

va provocar la seva victòria, recordem també que més enllà del Cèsar mortal, 

la romanitat adorava Cèsar com a "vencedor perenne", és a dir, com una mena de 
de força suprapersonal del destí romà. 

Així, si els temps successius han fet que prevalguin altres opinions, el més 
les antigues tradicions encara ens mostren que l'ideal d'un "heroisme" olímpic 
també ha estat el nostre ideal, i que també ha viscut la nostra gent 
l'ofrena absoluta, la consumació de tota la seva existència en a 
força llançada contra l'enemic en un gest que més justifica 
evocació completa de forces abismals, i que provoca, finalment, 
una victòria que transforma els vencedors i possibilita la seva participació 
en poders suprapersonals i "fatals". Il així, en el nostre patrimoni, punts de 
s'indiquen referències que s'oposen radicalment a l'heroisme subpersonal i 
col-lectivista que hem comentat anteriorment, i no només a 
això, sinó a tota visió tràgica i irracional que ignora el que és 
més fort que el foc i el ferro, i més fort que la vida i la mort. 


6 Auguste Bouché-Leclercg (1842-1923), erudit francès de la història romana. Les seves 
obres no han estat traduides. 


7 Llatí: líder. 
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El romà 
Concepció de la Victòria 


Publicat originalment el 16 de maig de 1943 com a 
'La concezione romana della Vittoria' a Augustea. 


Sal-lustio va descriure els romans originals com els més religiosos dels 
mortals: religiossimi mortales (Cat., 13),1 i Ciceró va dir que la civilització 
romana antiga superava tots els altres pobles o nacions en el seu sentit de 
el sagrat: omnes gentes nationisque superavimus (Barret: respon., IX, 19). 
Testimonis anàlegs es troben en nombroses variants en molts altres 
escriptors antics. En contra del prejudici d'una certa historiografia 
que persisteix a valorar l'antiga Roma des d'un punt de vista exclusivament 
jurídic i polític, el que cal destacar és el contingut fonamentalment espiritual i 
sagrat de l'antiga romanitat, que realment hauria de ser 
considerat l'element més important, perquè és fàcil de demostrar-ho 
les formes polítiques, jurídiques i ètiques de Roma, en darrer anàlisi, tenien com 
la seva base comuna i origen precisament una visió religiosa especial, un tipus 
especial de relació entre l'home i el món suprasensorial. 

Però aquesta relació és d'un tipus ben diferent de la característica de les 
creences que van arribar a predominar posteriorment. Els romans, com els 
homes antics i tradicionals en general, creien en una reunió 
ila interpenetració mútua de les forces divines i humanes. Això el va portar 
desenvolupar un sentit especial de la història i del temps, als quals hem atregut 
atenció en un altre dels nostres articles aquí, parlant d'un llibre de 
Franz Altheim.2 L'antic romà considerava que la manifestació del diví es 
trobava en el temps, en la història, en tot allò que es porta. 

a través de l'acció humana, més que en l'espai de pura contemplació, deslligat 
del món, o en els símbols immòbils i silenciosos d'un 
hipercosmia o 'super-món'. Va viure així la seva història, des de la seva mateixa 


1 Vegeu la nota 4 a eLa sacralitat de la guerra-. 
2 Franz Altheim, A History of Roman Religion (Londres: Methuen 8 Co., 1938). 
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orígens en endavant, més o menys en termes de 'sagrat', o si més no 
història 'profètica'. En la seva Vida de Ròmul (1:8) Plutarc3 diu en tants 
paraules, 'Roma no podria haver adquirit tant poder si d'una manera o 
un altre no havia tingut un origen diví, com per mostrar als ulls de 
homes una cosa gran i inexplicable. 

D'aquí la concepció típicament romana d'un invisible i "místic" 
contrapartida de tot allò visible i tangible que transcorre en el 
món humà. És per això que els ritus acompanyaven totes les explicacions de la vida 
romana, siguin individuals, col-lectives o polítiques. D'aquí, també, la concepció 
particular que el romà tenia del destí: el destí per a ell no era a 
poder cec com va ser per a la Grècia tardana antiga, però l'ordre diví de la 
món com a desenvolupament, per ser interpretat i entès com a mitjà per a 
una ciència adequada, de manera que les direccions en les quals l'acció humana 
seria eficaç es podrien predir, aquells al llarg dels quals podria aquesta acció 
atraure i actualitzar forces des de dalt amb vista no només a l'èxit, 
però també a una mena de transfiguració i justificació superior. 

Com que aquest conjunt d'idees s'aplicava al conjunt de la realitat es reafirmava 
també per a l'antiga Roma en el camp de les empreses bèl-liques, de la batalla, 
heroisme i victòria. Aquest fet ens permet veure l'error dels qui 
considerar els antics romans essencialment com una raça de semibàrbars, 
que només es va imposar mitjançant la força brutal de les armes, manllevant d'altres 
pobles, com els etruscs, grecs i sirians, els elements que 
els va servir en lloc de la veritable cultura. Més aviat, és cert que l'antiga romanitat 
tenia una particular concepció mística de la guerra i la victòria, la importància de la 
qual s'ha escapat estranyament als especialistes en l'estudi de la romanitat. 
que s'han limitat a assenyalar les nombroses i ben documentades tradicions en 
questió en un home distret i sense importància. 
ner. 

Era l'opinió essencialment romana que, per guanyar materialment, a 
la guerra s'havia de guanyar -o, almenys, afavorir-la místicament. Després de la 
batalla de Trasimene, Fabius diu als soldats: "La vostra culpa és haver descuidat els 
sacrificis i no haver fet cas de les advertències dels or-acles, en lloc d'haver mancat 
de coratge o habilitat" (Livi). , Història de 
Roma, 17:9, cf. 31:5, 36:2, 42:2). 

Cap guerra romana va començar sense sacrificis i un col-legi especial de 
sacerdots —els Fecials— s'encarregaven dels rituals relacionats amb la guerra, que 
va ser considerada una "guerra justa", iustum bellum, només després que aquestes havien estat 


3 Mestris Plutarchus (46-127) va ser un historiador grec. Totes les seves biografies estan recollides a 
Plutarch's Lives. 
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realitzat. Com va assenyalar una vegada de Coulanges4, l'arrel de l'art militar 
dels romans consistia originàriament en no ser obligats a lluitar. 

quan els déus estaven en contra, és a dir, quan mitjançant signes 'fatals' el 
Es va percebre l'acord de forces des de dalt amb les forces humanes 

absent. 

Així, l'enfocament de l'empresa de guerra va recaure en un enfocament més que merament 
pla humà, i tant el sacrifici com l'heroisme del combatent 
es consideraven més que humans. La concepció romana de la victòria és 
especialment important. 

En aquesta concepció tota victòria tenia un vessant místic en el sentit 
més objectiu del terme: en el vencedor, el cap, l'imperat, aplaudit al camp de 
batalla, s'intuia la manifestació momentània de 
una força divina, que el va transfigurar i tanshumanitzar. El propi ritual de la 
victòria militar, en el qual l'imperador (en el sentit original, 
no d'"emperador", sinó de cap victoriós) va ser aixecat en un escut especial, 
no està exempt de simbolisme, com es pot inferir d'Ennius:5 l'escut, 
anteriorment santificat al temple capitolí de Júpiter, significa aquí 
l altisonum coeli clupeum, l'esfera celeste, més enllà de la qual la victòria 
aixeca l'home que ha guanyat. 

Confirmacions reveladores i inequívoques d'aquest antic romà 
concepció són proporcionades per la naturalesa de la litúrgia i la pompa de 
el triomf. Parlem de 'litúrgia' des d'aquesta cerimònia amb la qual tots 
guanyador va ser homenatjat tenia a Roma un caràcter molt més religiós 
que militar. El líder victoriós va aparèixer aquí com una mena de manifestació 
o encarnació visible del déu olímpic, tots els signes i el 
atributs de qui portava. La quàdriga dels cavalls blancs corresponia a la del 
déu solar del cel brillant, i el mantell de la 
triomfant, reprodueix la toga morada brodada amb estrelles daurades 
el mantell celeste i estel-lar de Júpiter. I també ho va fer la corona d'or ii 
el ceptre que coronava el santuari capitolí. I el guanyador es va tenyir la cara 
amb mínims com en el culte del temple del Déu Olímpic, al qual després va 
anar a col-locar solemnement davant l'estàtua de 
Júpiter els llorers triomfals de la seva victòria, pretenent amb això que Júpiter 
era el seu autèntic autor, i que ell mateix l'havia guanyat, essencialment, com a 


4 Numa Denis Fustel de Coulanges (1830-1889), historiador francès. La seva obra principal va ser The Ancient 
City: A Study on the Religion, Lavvs, and Institutions of Greece and Rome, Garden City: Doubleday, 1956. 


5 Quint Ennius (c. 239 aC-c. 169 aC) va ser un poeta i historiador de la República Romana. De les seves obres 
només sobreviuen fragments. 
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força divina, una força de Júpiter: d'aquí la identificació ritual en la cer- 
emonia. 

El fet que l'esmentat mantell del triomfant es correspongués amb el 
dels antics reis romans podria donar lloc a més consideracions: ens podria 
recordar el fet exposat per Altheim que, fins i tot abans que es definís la 
cerimònia del triomf del rei havia aparegut en la primitiva concepció romana 
com a imatge de la divinitat celestial: l'ordre diví, que presidia aquesta, es 
reflectia i es manifestava en l'humà, centrat en el rei. En aquest sentit, en 
aquesta concepció, que, juntament amb diverses altres de l'època dels 
orígens, ressorgirà en l'època imperial, Roma testimonia un simbolisme 
universal, que es torna a trobar en tot un cicle de grans civilitzacions a el 
món indoari i el món arioiraní, a l'antiga Grècia, a l'antic Egipte i a l'Extrem 
Orient. 


Però, per no desviar-nos de l'argument, assenyalem un altre element 
característic de la concepció romana de la victòria. Precisament perquè 
va ser vist com un esdeveniment més que merament humà, la victòria d'un 
cap va assumir sovint per als romans els trets d'un numen, una divinitat 
independent, la vida misteriosa de la qual es va convertir en el centre d'un 
sistema especial de rituals. dissenyat per alimentar-o, animar-lo i confirmar 
la seva presència invisible entre els homes. L'exemple més conegut el 
proporciona el Victoria Caesaris. ES creia que cada victòria actualitzava un 
nou centre de forces, separat de la individualitat particular de l'home mortal 
que se n'havia adonat, o, si ho preferim, per victòria el vencedor s'havia 
convertit en una força existent en un ordre gairebé transcendent: una força 
no de la victòria aconseguida en un moment determinat de la història, 
sinó, com deia exactament l'expressió romana, d'una sperpètua:. ' o victòria 'perenne'. 
El culte d'aquestes entitats, establert per la llei, estava dissenyat per 
estabilitzar, per dir-ho així, la presència d'aquesta força, de manera que 
s'afegia invisiblement a les de la raça, conduint-la cap a resultats de 
'fortuna', fent de cada nova victòria. un mitjà per a la revelació i el reforç de 
l'energia de la victòria original. Així, a Roma, com que la celebració del 
Cèsar difunt i la de la seva victòria eren una i la mateixa, i els jocs, que 
tenien un significat ritual, estaven consagrats a la Victoria Caesaris, es 
podia considerar com un perpetu vencedor-. 

El culte a la victòria, que es creia que tenia orígens prehistòrics, es 
pot dir de manera més general que és l'esperit secret de la grandesa de 
Roma i de la fe de Roma en el seu destí profètic. Des de l'època d'Au- 
gust, l'estàtua de la deessa Victòria s'havia col-locat a l'altar de 
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el Senat romà, i era costum que cada senador, abans de prendre possessió del 
càrrec, anés a aquest altar i cremés un gra d'encens. La força de la victòria 
semblava, així, presidir invisiblement les deliberacions de la cúria6, les mans 
s'estengueren cap a la seva imatge quan, amb l'arribada d'un nou Princeps7, se li 
va jurar fidelitat i de nou el tres de gener de cada any quan es feien pregàries 
solemnes al Senat per la salut de l'emperador i la prosperitat de l'Imperi. És 
especialment digne d'interès que aquest va ser el culte romà més tenaç de 
l'anomenat "paganisme", que va sobreviure després de la destrucció de tots els 
altres. 

Altres consideracions es podrien derivar de la noció romana de mors 
triumphalis, emort triomfal, que mostra diversos aspectes dels quals potser 
tractarem en una altra ocasió. Aquí només volem afegir alguna cosa sobre un 
aspecte especial de la dedicació heroica lligada a l'antic concepte romà de devotio. 
Expressa el que en termes moderns es podria anomenar un 'heroisme tràgic', però 
vinculat a un sentit de forces suprasensorials i a un propòsit superior i molt específic. 


A l'antiga Roma devotio no significava "devoció" en el sentit modern de la 
pràctica meticulosa i massa escrupolosa d'un culte religiós. 
Es tractava, més aviat, d'una acció ritual bèl-lica en la qual es prometia el sacrifici 
d'un mateix i la pròpia vida es dedicava conscientment als poders "inferiors", el 
desencadenament dels quals havia de contribuir a portar la victòria, d'una banda, 
dotant-se d'una força irresistible. i, d'altra banda, provocant pànic a l'enemic. Era un 
ritu establert formalment per l'Estat romà com a complement sobrenatural a les 
armes en casos desesperats, quan es creia que l'enemic difícilment podia ser 
derrotat per les forces normals. 


De Livi (8,9) coneixem tots els detalls d'aquest tràgic ritual i també la fórmula 
solemne d'evocació i d'autodedicació que havia de pronunciar aquell que pretenia 
sacrificar-se per la victòria, repetint-ho des del pontifex, vestit de la praetesta, el cap 
velat, la mà a la barbeta i el peu sobre una javelina. Després d'això, es va enfonsar 
fins a la mort en la baralla, una força "fatal" llançada, ja no humana. Hi havia 
famílies nobles romanes en les quals aquest tràgic ritual era gairebé una tradició: 
per exemple, tres de l'estoc dels Deci el van fer l'any 340 aC en la guerra contra 
els llatins rebels, i de nou l'any 295 en la guerra contra els romans. els samnites, i 
una vegada més l'any 79 a la batalla d'Ascoli: com si això fos euna llei de família, 
com diu Livi. 


6 El Senat romà. 


7 Un altre terme per a l'emperador romà. 
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Com a pura actitud interior, aquest sacrifici pot recordar, per la seva perfecta 
lucidesa i el seu caràcter voluntari, el que encara passa avui a la guerra del Japó: 
hem sentit parlar de vaixells torpeders especials, O d'avions japonesos, 
llançats amb la seva tripulació contra l'objectiu i, una vegada més, el sacrifici, 
gairebé sempre interpretat per membres de l'antiga aristocracia guerrera, el samurai, 
té un aspecte ritual i místic. La diferència és certament que no pretenen una acció més 
que merament material, una veritable 
evocació, en la mateixa mesura que en l'antiga teoria romana de la de-votio. 


Il naturalment, l'ambient modern i, sobretot, occidental per 
milers de raons que han esdevingut, per dir-ho així, constitutives 
el nostre ésser al llarg dels segles fa que sigui extremadament difícil de sentir i de fer-ho 
moure forces entre bastidors i donar a cada gest, a cada sacrifici, a cada victòria, 
significats transfiguradors, com els comentats. 
a dalt. No obstant això, és cert que, encara avui, en aquesta vicissitud desencadenada 
no s'ha de sentir sol als camps de batalla, 
malgrat tot, les relacions amb un ordre més que merament humà, i camins que no es 
poden valorar només pels valors d'aquesta realitat visible poden ser la font d'una força 
i d'una indomabilitat els efectes de la qual en qualsevol pla, en la nostra opinió, no s'ha 
de subestimar. 
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Publicat originalment el 3 de novembre de 1943 
com 'Liberazioni' a La Stampa. 


És un principi de saviesa antiga que les situacions com a tal mai 
importa tant com l'actitud que s'assumeix mentre estan en ells, i per tant el significat 
que se'ls atribueix. El cristianisme, generalitzant 
des d'un punt de vista similar, ha sabut parlar de la vida com d'una 'prova'i 
ha adoptat la màxima vita est milicia super terram. 

En els períodes tranquils i ordenats de la història, aquesta saviesa només és 
accessible a uns quants escollits, ja que hi ha massa ocasions per 
rendir-se i enfonsar-se, considerar l'efímer com a important, 

o oblidar la inestabilitat i la contingència que és l'estat natural de 

coses. És sobre aquesta base que el que es pot anomenar, en un sentit més ampli, 
la mentalitat de la vida burgesa està organitzada: és una vida que no 

Coneix alçades o profunditats, i desenvolupa interessos, afectes, desitjos i passions 
que, per importants que siguin, 

punt de vista merament terrenal, esdevenen mesquins i relatius des del punt de vista 
supraindividual i espiritual, que sempre s'ha de considerar. 

com a propi de qualsevol existència humana digna d'aquest nom. 

Els períodes tràgics i trastornats de la història asseguren, per força de les 
circumstàncies, que un nombre més gran de persones siguin conduides cap a un 
despertar, cap a l'alliberament. I realment i essencialment és per això que el 
Es pot mesurar la vitalitat més profunda d'un cep, la seva virilitat i la seva 
inamovibilitat, en el sentit superior. I avui a Itàlia en aquest front que per 
ara ja no sap cap distinció entre combatents i no combatents, i per tant ha vist tantes 
consequències tràgiques, una 
hauria d'acostumar-se a mirar les coses des d'aquesta perspectiva superior a a 
molt més gran del que sol ser possible o necessari. 

D'un dia a l'altre, fins i tot d'una hora a l'altra, com a consequència d'un 
bombardeig, es pot perdre la seva casa i tot allò que més 
estimat, tot allò a què s'havia enganxat més, els objectes 
dels afectes més profunds d'un. L'existència humana esdevé relativa: és a 
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sentiment tràgic i cruel, però també pot ser el principi d'una catarsi i 

els mitjans per treure a la llum l'única cosa que mai no es pot minar i que mai es pot 
destruir. Hem de recordar que, 

per un conjunt complex de raons, la superstició que atorga tot valor 

a la vida humana purament individual i terrenal s'ha estès i arrelat 

tenaçment, una superstició que, en altres civilitzacions, era i continua sent gairebé 
desconeguda. El fet que, nominalment, Occident professi 

El cristianisme només ha tingut una mínima influència en aquest aspecte: el conjunt 
doctrina de l'existència sobrenatural de l'esperit i de la seva supervivència 

més enllà d'aquest món no ha minat aquesta superstició de cap manera significativa, 
no ha provocat el coneixement del que no va començar amb el naixement 

i no pot acabar amb la mort per aplicar-se en el quotidià, sentimental i 

vida biològica d'un nombre suficient d'éssers. Més aviat, la gent ho té 

es van aferrar convulsivament a aquella petita part del tot que és el breu període 
d'aquesta existència dels individus, i han fet tot el possible per ignorar el fet que el 
control de la realitat que ofereix la vida individual no és 

més ferm que el d'un toc d'herba que es podria agafar per salvar-se 

de ser endut per un corrent salvatge. 

Desperta aquesta consciència precisament no com una cosa cerebral o 
"devocional", sinó més aviat com un fet viu i un sentiment alliberador, que tot allò que 
avui és tràgic i destructiu pot tenir, almenys per al millor 
de nosaltres: valor creatiu. No recomanem insensibilitat o alguna cosa 
estoicisme mal concebut. Lluny d'això: es tracta d'adquirir i desenvolupar un sentiment 
de despreniment cap a un mateix, cap a les coses i cap a les persones, que ha 
d'inculcar una calma, una certesa incomparable. 

i fins i tot, com hem dit abans, una indomabilitat. És com simplificar-se, desembocar- 

se en un estat d'espera, amb un tot ferm 

ment, i amb la consciència d'alguna cosa que existeix més enllà de tota existència. A 
partir d'aquest estat també es trobarà la capacitat de ser sempre 

capaç de tornar a començar, com Si ex nihilo, 1 amb una ment nova i fresca, oblidant 
el que ha estat i el que s'ha perdut, centrant-nos només en allò que positivament 

i de manera creativa encara es pot fer. 

Una destrucció radical del "burgès" que existeix en cada home és 
possible en aquests temps de convulsions més que en cap altre. En aquests temps 
l'home pot trobar-se de nou, realment pot posar-se davant seu i aconseguir 
acostumat a mirar-ho tot segons la vista de l'altre 
costa, per tornar a la importància, a la importància essencial, què 
hauria de ser així en qualsevol existència normal: la relació entre la vida i 


1 Llatí: 'del no-res'. 
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el 'més que la vida', entre allò humà i l'etern, entre allò efímer i allò incorruptible. 


I trobar camins més enllà de la mera afirmació i l'enginy, perquè aquests 
valors siguin viscuts positivament, i trobar una expressió contundent en el 
major nombre possible de persones en aquestes hores de judici és, sens 


dubte, una de les principals tasques a què s'enfronta el polític. l'elit espiritual 
de la nostra nació. 
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La Decadència 
de l'heroisme 


Publicat originalment 11 d'octubre de 1950 
'Tramonto degli eroi com a Meridiano d'Italia. 


La guerra i el rearmament al món dels 'occidentals' es tracta, una 
vegada més, de garantir la seguretat. Una propaganda intensiva amb un to 
de croada, utilitzant tots els seus mètodes provats i provats, està a l'aire. 
Aquí, no podem entrar a fons en les questions concretes que afecten els 
nostres interessos específics, sinó més aviat insinuar alguna cosa més 
general, una de les contradiccions internes de la noció de guerra, que 
soscava els fonaments de l'anomenat "Occident". 

L'error tecnocràtic de pensar el "potencial de guerra" principalment en 
termes d'armes i armaments, equipaments tècnic-industrials especials i 
similars, i d'avaluar l'home —segons l'expressió brutal ara estesa a la literatura 
militar— simplement com a "recursos humans'"- ha ja ha estat molt criticada. 
La qualitat i l'esperit dels homes als quals es donen les armes, els mitjans 
d'ofensa i de destrucció han representat, encara representen i representaran 
sempre l'element bàsic del "potencial de guerra". Cap mobilització serà mai 
"total" si no es poden crear homes l'esperit i la vocació dels quals estiguin a 
l'alçada de les proves que han d'afrontar. 

Com estan les coses, en aquest sentit, en el món de les 'democràcies'2 
Ara volen, per tercera vegada en aquest segle, conduir la humanitat a la 
guerra en nom de "la guerra contra la guerra". Això requereix que els homes 
lluitin al mateix temps que es critica la guerra com a tal. Exigeix herois alhora 
que proclama el pacifisme com l'ideal màxim. Exigeix guerrers mentre ha fet 
de "guerrer" un sinònim d'atacant i criminal, ja que ha reduit la base moral 
de la "guerra justa" a la d'una operació policial a gran escala, i n'ha reduit 
el significat. de l'esperit de combat al d'haver de defensar-se com a últim 
recurs. 
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L'ideal burgès 


Examinem aquest problema més de prop. Per quina causa hauria de 
l'home del "bloc occidental" va a la guerra i s'enfronta a la mort2 És evident 
sense sentit respondre en nom de l'ideal burgès, el amb cura 
mantenir la "seguretat" de l'existència que aborreix el risc, que promet 
que la màxima comoditat de l'animal humà sigui fàcilment accessible per a tothom. Pocs 
s'enganyaran prou per imaginar-ho, sacrificant-se 
ells mateixos, poden assegurar tot això per a les generacions futures. Alguns ho intentaran 
fer que els altres vagin a lluitar en lloc d'ells, oferint com a estímul 
belles paraules sobre humanitarisme, glòria i patriotisme. Apart 
a partir d'això, l'únic per què lluitarà un home en un món així és el seu 
pell. 
La seva pell és la mateixa en el sentit de Curzio Malaparte1 que aquí: eCertament, 
només la pell és innegable i tangible. Un ja no lluita 
l'honor, la llibertat, la justícia. Un lluita per aquesta pell repugnant. Vostè 
no puc ni imaginar de què és capaç l'home, de quins heroismes i infamies, per salvar la 
seva pell. 
Si un vol una professió de fe del món democràtic més enllà de totes les seves 
pretensions, està continguda en aquestes paraules. Expressen el 
només credo, deixant de banda la mera verbiatge i la mentida, amb què pot equipar 
espiritualment el seu exèrcit. Això vol dir córrer a la croada contra el 
L'amenaça comunista només per terror físic, de terror pels propis 
pell, per l'ideal aterridor i vacil-lant de Babbitt,2 de la seguretat burgesa: 
de la "civilització" de l'animal humà domesticat i estandarditzat, 
que menja i copula, i el límit de l'horitzó del qual és el de Reader 
Digest, Hollyvvood i els estadis esportius. 
Així, els que no tenen fonamentalment heroisme ho buscaran 
despertar guerrers per a la "defensa d'Occident" jugant amb el complex de l'ansietat. Ja 
que han desmoralitzat profundament el veritable occidental 
ànima, ja que han degradat i degradat, en primer lloc, la veritable base de 


1 Curzio Malaparte (1898-1957) va ser un escriptor i periodista italià. Inicialment partidari del feixisme, es va 
tornar contra el feixisme després de cobrir la guerra al front oriental per als diaris italians (documentat als seus 
llibres Raputti The Volga Rises in Europe). Aquí, Evola es refereix a la seva novel-la de postguerra sobre les 
lluites de la vida a Itàlia sota l'ocupació aliada, The Shin (Evanston: Northvvestern University Press, 1997). 


2 Babbitt és una novel-la publicada per primera vegada el 1922 per l'escriptor nord-americà Sinclair Levvis (Nova 


Yorx: Harcourt, Brace 8 Co.). Com a consequència de la seva popularitat, el terme 'Babbitt' es va convertir 
en sinònim de conformisme i filistinisme burgès, que és el tema de la novel.la. 
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l'estat, la jerarquia i la solidaritat viril, i, en segon lloc, la noció de guerra i combat, ara 
han de jugar la "carta de triunfo" de la croada antibolxevic. 


Ja n'hi ha prou d'il-lusions 


No poden quedar moltes il-lusions sobre el tipus de "moralitat" que pot donar 
suport a aquest esforç i que cap mobilització industrial amb bombes atòmiques, 
superfortaleses voladores, caces supersònics, etc. Només amb aquestes "cartes de 
triunfo" el "món occidental" es troba ara al llindar d'un possible tercer cataclisma 
mundial, després d'haver trencat i insultat tot el que havia sobreviscut de les 
autèntiques tradicions guerreres d'Europa i del Llunyà. Est. 


En el bloc contrari hi ha forces que combinen la tecnologia amb la força 
elemental del fanatisme, de la determinació fosca i salvatge i del menyspreu per la 
vida individual que es troben entre les masses que, sigui per les seves pròpies 
tradicions antigues o per l'exaltació de la ideologia col-lectivista. , gairebé no valoren 
la seva pròpia existència. Aquesta és la marea que s'inflarà no només des de l'Orient 
Roig, sinó de tota una Àsia contaminada i desfermada. 


Tanmateix, el que realment cal per defensar Occident, contra l'ascens sobtat 
d'aquestes forces bàrbares i elementals és l'enfortiment, fins a un punt potser encara 
desconegut per l'home occidental, d'una visió heroica de la vida. A banda de l'aparell 
militar-tècnic, el món dels "occidentals" només té a la seva disposició una substància 
fluixa i informe, i el culte a la pell, el mite de la "seguretat" i de la "guerra contra la 
guerra", i l'ideal. de l'existència llarga, còmoda, garantida, edemocràtica:, que es 
prefereix a l'ideal de la realització que només es pot copsar a les fronteres entre la 
vida i la mort en la trobada de l'essència de viure amb l'extrem de perill. 


Alguns objectaran que després de tot el que ha passat Europa, n'hem tingut 
prou amb el "militarisme" i la guerra, i la "guerra total" s'hauria de deixar en el passat 
i oblidar-se. Per descomptat, el "militarisme" es pot deixar enrere, ja que només és 
un ressò degradat i inferior d'una concepció heroica (i lluny de ser exclusivament 
bel-ligerant), i condemnar tot heroisme com el "militarisme" és un dels expedients de 
la propaganda "democràtica". , un expedient que ara ha començat a ser contraproduent 
als seus defensors. En qualsevol cas, malauradament probablement no hi haurà cap 
opció. Serà difícil que les forces que ja estan en moviment s'aturin (en general, 
independentment del 
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resultat de l'actual assumpte coreà) i només en quedarà un 
curs d'acció: muntar el tigre,3 com diu l'expressió hindú. 

Un dels escriptors contemporanis més elogiats d'Europa 
ha escrit coses sobre la guerra moderna que va experimentar a fons 
i activament (es va oferir voluntari, es va ferir divuit vegades i va ser 
guardonat amb la més alta condecoració militar alemanya), el valor de la qual es 
farà cada cop més evident en els temps vinents.4 Ha dit que 
l'home modern, creant el món de la tecnologia i posant-lo en marxa, 
ha signat el seu nom amb un deute que ara està obligat a pagar. La tecnologia, la 
seva criatura, es gira contra ell, el redueix al seu propi instrument i l'amenaça de 
destrucció. Aquest fet es manifesta més 
clarament en la guerra moderna: la guerra total, elemental, la lluita despietada amb 
la pròpia materialitat. L'home no té més remei que enfrontar-se a aquesta força, rendir 
ell mateix apte per respondre a aquest repte, per trobar en ell dimensions 
espirituals fins ara insospitades, per despertar-se a formes d'heroisme extrem, 
essencialitzat, formes que, sense tenir cura de la seva persona, actualitzen, 
tanmateix, allò que l'esmentat autor anomena. l'absolut 
persona" dins d'ell, justificant així tota l'experiència. 

No hi ha res més que es pugui dir. Potser aquest repte constituirà el costat 
positiu del joc per als homes especialment qualificats, donat 
aquest joc s'ha d'acceptar i jugar de totes maneres. La preponderància de la part 
negativa, de pura destrucció, pot ser espantosa, infer-nal. Però no se li dóna cap 
altra opció a l'home modern, ja que ell mateix és el 
únic autor del destí i de l'aspecte que ara comença 
veure. 

No és el moment de detenir-nos en aquestes perspectives. A més, què 
hem dit que no afecta cap nació en concret, ni tan sols el 
temps present. Es refereix al moment en què les coses es tornaran serioses, 
globalment, no només pels interessos del món burgès i capitalista, 
però per aquells homes que sàpiguen i, en aquell moment, encara podran reunir-se 
junts en un bloc inamovible. 


3 Expressió utilitzada amb frequència per Evola, especialment en el seu llibre homònim, per 
descriure els problemes als quals s'enfronta un individu que intenta resistir les normes i 

els valors del món modern alhora que es veu obligat a viure-hi. 

4 Evola es refereix a l'escriptor alemany Ernst Junger (1895-1998), i concretament a la 
seva obra de 1932 Der Arbeiter (El treballador), que no ha estat traduida a l'anglès. 

No obstant això, moltes de les idees de Der Arbeiter es resumeixen en el propi assaig de 
Júnger 'Total Mobilisation', que està disponible en anglès a Richard VVolin (ed.), The 
Heidegger Controversy (Nova Yorx: Columbia University Press, 1991). 
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